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ಮೊದಲ ಮಾತು 


`` ಬೆಂಗಳೂರು' ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮದ 
ಕತೆಯನ್ನು "ಪೂರ ಸುವ ಇಟು ಈಗಾಗಲೇ “ಪಠ ಪುಸ್ತ ಕಗೆಳನ್ನೂ 
ಸಿ ಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ವಿಶ್ವ ವಿದಾ ಲಯವು Sk ಕಾ68%1್ಕ 
ವರ್ಫೈದ್ಮಂತ ಏರ್ಪಡಿಸುವ ಫೆ ಕ ಚಾರೋಪನ್ನಾ ಸಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷೋಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ಪುಸ್ತಕರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದೆ | ಜ್‌ "ಈ ವಿದ್ಯಾಲಯದ ವಿವಿಧ 
ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗಗಳು ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ' ಹಾಗೂ ಸಾಮೂಹಿಕ 
, ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ಗ್ರಂಥ ಫಟ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯನ್ನ ಕೊಡುವ 
ಕಾರ್ಯವೂ ತ 11 ವಿವಿಧ ಸಕ "ಅಧ್ಯಾಪಕರ 
ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೇರಣೆ ದೊರೆತಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ 
ವಿಶ ಶೆ ವಿದ್ಯಾಲಯೇತರೆ ಕ್ಷೇತ್ರ ತ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ' ವಿವಿಧ ಪರಿಣತರ . ಸಂಶೋಧನೆ, 
ಸಂಪಾದನೆ, ಪರಿಷ್ಕ ರಣ, ಜಾನಪದ ಅನುವಾದ ಇತ್ಯಾದಿ ನಾನಾ ಬಗೆಯ ಗ್ರಂಥ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಸಾರುಂಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೀಮತಿ ಬಿ. ವೈ. ಲಲಿತಾಂಬ ಅವರ 
“ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ' ಎಂಬ ಈ ಅನುವಾದ ಕೃತಿಯು ಈ ದಿಕ್ಕಿನ ಒಂದು ಮುಖ 
ಪ್ರಕಟಣೆಯಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಮತಿ ಮೀರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ಬರೆದ “ಎಗ್ಸಿ ಸ್‌ರ್ಟೆಷಿ 
ಯಾಲಿಸಂ' ಕೃತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀಮತಿ ಶ್ರೀ ಬಿ. ವೈ. ಲಲಿತಾಂಬ ಅವರು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
“ಅಸ್ತಿತ ವಾದ” ಎಂಬಕ ಕ್ರ ಕೈತಿಯಾಗಿ ಸಮರ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದ್ದಾ ರ 
ಅನುವಾದವು Le ಕೆಲಸವಲ್ಲ; ಅದು ಸ ೈಜನಾತ್ಮಕ ಕ್ರಿಯೆಯಷ್ಟೆ ಸ ಉತ್ತಮ 
ವಾದದ್ದು ಅನ್ನುವುದನ್ನು ಶ್ರೀಮತಿ ೫11 ಅವರ ಈ ಕೃತಿಯಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. Ey ಪ್ರಸ್ತಕ ಕನ್ನಡ ಓದುಗರ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಸದ ಉಪಯುಕ್ಕ 


ವಾದ ಕೃತಿಯಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸಂಶಯವೂ. ಇಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಕೃತಿಯನ್ನು 
ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಸ್ಥೆ ವಹಿಸಿ, ಅನುವಾದಿಸಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಅನುವು ಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟ ಆ ಲೇಖಕಿಯವರಿಗೂ ಇದನ್ನು ಸುಂದರವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಲು ಆಸಕ್ತಿ 
ವಹಿಸಿರುವ ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ಸಿಬ್ಬಂದಿವರ್ಗಕ್ಕೂ 
ನನ್ನ ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 


ತ. ರಾ. ಜಯರಾಮನ್‌ 
ಉಪಕುಲಪತಿ. 
ಬೆಂಗಳೂರು ಎಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯ 


ಕನ್ನಡ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವ ಸದುದ್ದೇಶದಿಂದ ಬೆಂಗಳೂರು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗವು ಪಠ್ಯ ಹಾಗೂ ಪಠ್ಯೇತರ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಕಟಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಇತರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆವರಣಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಜ್ಞ್ಯಾನ 
ವನ್ನು ನೀಡಬಲ್ಲ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಕಲೆ, ವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಚರಿತ್ರೆ, ಧರ್ಮ, ನೀತ್ತಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಜಾನಪದ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನವಿಕಶಾಸ್ತ್ರ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳ 
ಮೇಲೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೋ, ಭಾಷಾಂತರದ ಮೂಲಕವೋ ಅಥವಾ ಸಂಕಲನದ 
ಮೂಲಕವೋ ಸರಳ ಹಾಗೂ ಖಚಿತವಾದ ಹೊಸಗನ್ನಡ ಶೈಲಿಯ ಮೂಲಕ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗವು ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಮುಂದೆಯೂ 
ಇಂಥ ' ಹಲವಾರು ವಿಷಯಗಳಮೇ ಮಹತ್ತರವಾದ ಹೊತ್ತಿಗೆಗಳನ್ನು 


ಲೆ 
ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕೆಂಬ ಮಹೋದೆ ಶವನು ಪ ಸಾರಾಂಗ ಹೊಂದಿದೆ. 


ಶ್ರೀಮತಿ ಮೀರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯವರ " ಎಗ್ಸಿಸ್‌ರ್ಟೆಷಿಯಾಲಿಸಂ” ಎಂಬ 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಕೃತಿಯನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ “ ಅಸ್ತಿತ ಶೈವಾದ ” ಎಂದು ಅನುವಾದಿಸಿಕೊಟ್ಟ 
ಮಹಾರಾಣಿಯವರ ಮಹಿಳಾ ವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿ ಅಧ್ಯಾಪಕಿಯರಾಗಿರುವ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಬಿ. ವೈ. ಲಲಿತಾಂಬ ಅವರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ತುಂಬಾ ಸಹಾಯಕ 
ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬಗೆಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಮಹತ್ವಪೂರ್ಣ ಕ ಗತಿಗಳು ಇಲ್ಲದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದು ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. 20ನೇ ಶತಮಾನದ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ತತ್ವವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬಗೆಗೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧ ವಾಗಿ 
ನಿರೂಪಣೆಯಾಗಿರುವ ವಿಷಯ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು ತಾತ್ರಿ ಎಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಚರ್ಚೆ 


ಅಚ್ಚುಕಟ್ಕಾ ಗಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. ಈ. ಪುಸ್ತಕವು ಕನ್ನಡ ಓದುಗರಿಗೆ"' ಮತ್ತು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ತೀರಾ ಅಗತ್ಯವೂ ಉಪಯುಕ್ತವೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಇಂತಹ 
| y ೧ ಣ್‌ ಹ ೨ಎಮುವು ಮತಾ, 
ಕೃತಿಯನ್ನು ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಿಂದ ಪ್ರಕಟಿಸಲು ಅನುವು ಬ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಬಿ. ವೈ. ಲಲಿತಾಂಬ ಅವರಿಗೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪರವಾಗಿ ನಾನು 


ತುಂಬಾ ಅಭಾರಿ. 
ಆಸ್ಚೆ ವಹಿಸಿರುವ 
ಅಭಿನಂದನೆಗಳು. 
ವಿಶ ವಿದಾ ಲಯದ 


ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಂದವಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಲು 


ನಮ್ಮ . ಮುದ್ರಣಾಲಯದ ಸಿಬ್ಬಂದಿವರ್ಗಕ್ಕೂ -ನನ್ನ 


ಹೀಗೆಯೇ ಕನ್ನಡಿಗರ ಸೌಹಾರ್ದ ' ಸಹಕಾರಗಳಿಂದ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ಗ್ರಂಥ ಮಾಲೆಯು ಬೆಳೆಯಲೆಂದು 


ಹೆಚ್‌. ಆರ್‌. ದಾಸೇಗೌಡ 
ನಿರ್ದೇಶಕ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ 


ಅನುವಾದಕರ ಮಾತು 


೨೮ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ “ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ? ತನ್ನದೇ ಆದಂತಹ ಸ 
ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ದೇಶದ ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಲೇಖಕ ಜ್ಯಾಂ-ಪಾಲ್‌ ಸಾತ್ರ 


ಎ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬಹುಮುಖ್ಯ ವಿಚಾರಕನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಅ) 
ನ 


ಈ ಕಿರು ಹೊತ್ತಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿ 
ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ರಚನಾತ್ಮಕ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಈಚೆಗೆ 
ಅನೇಕರು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತರಾಗಿದ್ದಾ ರೆ, | ಅವನ್ನು ' 
ತಮ್ಮದಾಗಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಪುಸ್ತಕದಿಂದ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಸ್ವಲ್ಪವಾದರೂ ಲಾಭವಾದೀತೆಂದು ನಾನು ಆಶಿಸುತ್ತೇನೆ. ಈ ಕೃತಿಯ ಮೂಲ 
ಲೇಖಕಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಮಾರಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿ. ಅವರು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ “ಎಗ್ಸಿಸ್‌ರ್ಟೆಷಿ 
ಯಾಲಿಸಂ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದ ಇದಾಗಿದೆ. 


ಈ ಪುಸ್ತಕ ಹೊರತರಲು ಅತೀವ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಿದ ಡಾ।। ಜಿ. ಎಸ್‌. 
ಶಿವರುದ್ರಪ್ಪನವರು ; ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ ಮಿತ್ರ ಡಿ. ಆರ್‌. ' 
ನಾಗರಾಜ್‌ರವರು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. ಮತ್ತು ಇದನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸಿದ ಬೆಂಗಳೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗಕ್ಕೆ ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳು. 


| ವೈ. ಲಲಿತಾಂಬ 


ಈ | ಕ |, 
ಹ ಹ ರ್ಶಾ್‌ ಅ ಸಾಧ ಶಾಲ ರ್ಸ್‌ > ತತ್ತಿ 
EG ಉದಯದ 


ಕುಸಿ ಚ ಎ 


OE ಸೈನಾ ಸ ಬ್ಯೂಘುಳ್ಳಿಸ 
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ಇಂದಿನ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವು ಅತ್ಯಂತ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾದದ್ದು .. ಜೊತೆಗೆ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯೂ ಕೂಡ ಅಪಾರ. 
ಪ್ರಮುಖ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ತತ್ವಚಿಂತಕ ಜ್ಯಾಂ-ಪಾಲ ಸಾರ್ತ್ರ ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತ “ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಅನೇಕರು 
ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಮುಜುಗರ ಪಡುತ್ತಾರೆ ;”' ಎಂದ. ಸಾರ್ತ್ರ 
ತನ್ನ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹಾಗೂ ನಾಟಕಗಳ ಮೂಲಕ ಜನಪ್ರಿಯಗೊಳಿಸಿದ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದವು ಇಂದಿನ ಯುರೋಪಿನ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಂ 
ಕಾಂಟ್‌ ವಂತ್ತು ಹೆಗೆಲ್‌ ಇವರುಗಳ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಂತರ್ಲಾಗಗಳು ಮತ್ತು 
ಎರಡನೆಯ ಜಾಗತಿಕ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿಯ ವ್ಯಾಪಕ 
ಭ್ರೃಮನಿರಸನದ ಪರಿಣಾಮವಾಗುತ್ತದೆ. 1930 ರ ಆರ್ಥಿಕ ಹಿಂಜರಿತ, ಎರಡನೇ 
ಜಾಗತಿಕ ಯುದ್ಧದ ಸ್ಫೋಟ ಮುಂತಾದ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬರವಿಗೆ 
ಯುರೋಪಿನ ಮನೋಭೂಮಿಕೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಗೊಳಿಸಿದವು. ಅಸ್ತಿತ್ವ ವಾದವು 
ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮೂರ್ತ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪರಾಭವವೇ 
ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣವಿರಬಹುದು. 


ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೂಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ, ಮತ್ತು ಕಾಂಟನ ವಿಚಾರ 
ವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ತಾತಿ ಶಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಭ ಮನಿರಸನ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪರಾಭವ 
ದಷ್ಟೇ ತೀವ್ರವೂ ಕಹಿಯೂ ಆಗಿತ್ತು. *ಅಸ್ತಿತ್ವ' ಹಾಗೂ "ಅಲೋಚನೆ'ಗಳನ್ನು 
ಸಮಿಾಕರಿಸಿದ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಭ ಮನಿರಸನವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಿದ್ದಷೆ ಶೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ಬಂಡಾಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಚೋದನೆ ನೀಡಿತು. ಹೆಗೆಲ್‌ ಸೇರಿಸಿ ಹೇಳಿದ ಅಸ್ತಿತ ಶೈ? ಹಾಗೂ 


"ಅಲೋಚನೆ'ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವುದೇ ಡೇನಿಶ್‌ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಸೋರೆನ್‌ ಕೀರ್ಕೆ 
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ಗಾರ್ಡನಿಗೆ ಪ್ರಯಾಸಕರವಾಯಿತು. ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎಂದರೆ "ಆಲೋಚನೆ? 
ಯಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಂಡ “ಇರುವಿಕೆ”: ಮಾನವ “ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ” ಅಂಗಭಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಎಂಬಂಥ 'ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಕಲ ))ನೆಯನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ ಕಟುವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾನವನನ್ನು ಆತ “ಸ್ವತಂತ್ರ? ಎಂದು ಘೋಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ “ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮ. 
ಯನು 3 ಆರಾಧಿಸಿದರೆ, ಅಸ್ಮಿತ ವಾದಿಗಳು ತರ್ಕಬದ್ಧ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೇ 
ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಕಾಂಟನ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ “ತನ್ನಲ್ಲಿ - ತಾನಿರುವ - ವಸ್ತು?ವಿನ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 

ಬಗ್ಗೆಯ ಭ್ರೃಮನಿರಸನವಾಗಿತ್ತು. ಬರ್ಕಲಿ ಹೇಳುವ ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ, 

( ಇ 1 
ಹಾಗೂ ಹ್ಯೂಮ್‌ ಹೇಳುವ ಗ್ರಹಿಕೆಯನೂ ಇದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸಿದರೂ ಇದನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಮಾಣ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ತೋರಿಸಲೂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅದುದರಿಂದ ಕಾಂಟ್‌ ಹಾಗೂ ಅವನಂತಹ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ 
ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ್ಗ A ವಸ್ತ್ಮುಮೂಲ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿರುದ್ದ ಬಂಡಾಯ 
ವಾಗಿರುವ ಫಿನಾಮಿನಾಲಜಿ, ಅಸ್ತಿತ ವಾದದ ಆಧಾರ. 


ಈ ರೀತಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವು ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮೂಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಾಗಿರದೇ 
ಅದು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೂ, ರಚನಾ ಮೂಲ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೂ ಆಗಿದೆ. ಅದು ತಾರ್ಕಿಕ ಲೋಕಸಿದ್ದಾಂತವಾದಕ್ಕೆ ತೀರ ವ್ಯತಿ 
ರಿಕ್ತವಾದ ಮಾನವನ ತೀವ್ರಾನಂರಕ್ತಿಗಳ ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತ. ಸೋರೆನ್‌ ಕೀರ್ಕೆ 
ಗಾರ್ಡನ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, ನೀತ್ಸೆಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಹಸ್ರೆಲ್‌ನ ಮೂಲತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರ - ಇವುಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ನೆಲೆಗಟ್ಟಾಗಿವೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಎಂದರೆ 
““ನಿರೀಶ್ವರವಾದದ ಸುಸಂಗತ ನೆಲೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ 
ಯತ್ನ” ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ನಿರ್ವಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೊಂದು ಮಾನವನನ್ನು ಕೇಂದ್ರ. 
ಬಿಂದುವನ್ನಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡ ನವ ಮಾನವತಾವಾದ. 


ಮಾನವ ಮತ್ತು ಆತನ ಪರಿಸರವನು ಸೆ ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ತತ್ವಚಿಂತನೆ 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್‌ನ “ನಿನ್ನನ್ನು ತಿಳಿ', ದೆಕಾರ್ತೆಯ “ಪ ಜ್ಞ ತದ 
ತನ್ನತನದ ನೇರ ಜಾ ನ, ಉಪನಿಷಶ್ಲಿನ ಆತ್ಮಾನಂ ವಿದಿ - ಇಲಿಂದ ಅಸ್ನಿತ್ತವಾದದ 
ಹ್ಮ ಇ ವಿ [3 ಎ ಮಾ "ವ 
ಆರಂಭ. 


ಭೌತವಾದವು ಮನುಷ್ಯ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಅವಕಾಶವನು ಸ ಉಳಿಯ 
ಗೊಟ್ಟಿರಲಿಲ್ಲ. ಅದು "ಗುಂಪಿ'ನಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಮುಳುಗಿಸಿತ್ತು. ನಿಯತಿವಾದ 
ಅಧಿಪತ್ಯ ನಡೆಸಿತ್ತು. ಮನುಷ್ಯ ಹುಟ್ಟು ಹೇಡಿ, ಹುಟ್ಟು ಶೂರ ಅಥವಾ ಹುಟು 
ಜಿಪುಣನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಆದರೆ ಈತ ಹುಟ್ಟುವ 
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ಮೊದಲರ ಇವನು ಹೀಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡವರು ಯಾರು? ಸಾರ್ತ್ರ ಈ 
ಅಂಶವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತ ಕಾಗದ ಕತ್ತರಿಸುವ ಚಾಕುವಿನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
"ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಮುನ್ನವೇ ಅದರ ಮೂಲತತ್ವ ಮತ್ತು 
ಉಪಯೋಗಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನೀತ್ಸೆಯ “ದೇವರು ಸತ್ತ? 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಆತ ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೇ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯ ಮೊದಲು ಇರುತ್ತಾನೆ, ನಂತರ ಆಗುತ್ತಾನೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವ 
 ಸತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು.  ಆಸ್ತಿತ್ನ ವಾದಕ್ಕೆ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವೆನಿಸಿದ ಈ ಮೂಲ 
ತತ್ವದ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಟ್ಟವನು ಜರ್ಮನ್‌ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಹೀಡೆಗ್ಗರ್‌. 
ಮಾನವನನ್ನು ಅವನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ನಿರ್ವಚಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, 
ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ. ಮಾನವ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ತಾನೇ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 

ಸಾರ್ತ್ರನು “ಸನ್ನಿವೇಶ” ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸುವ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯ ಅಯ್ಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಬದುಕಬೇಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಅವನು 
"ಇದ್ದು > ತರುವಾಯ “ಆಗುವುದರಿಂದ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ದ ಕೊಳ್ಳಲು 
ಅವನು ಸ ತಂತ್ರ. ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಸಾಧ್ಯತೆ ಳು ಆತನಿಗೆ ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ. ಒಂದು 
ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರಲು ನೆರವಾಗುವಂತಹ *“ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವ' ಎಂಬುದು ಅವನ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ತ್ರ ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ದೇಶಪ್ರೇಮಿ ಯೋಧರು ಅಡಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರನ್ನು 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಂದ ಶತ್ರು ಸೈನಿಕರು ಅವನ ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಾಗುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ದಿನ ದೇಶ ಪ್ರೇಮಿ 
ಯೋಧರನ್ನು ವಂಚಿಸುವುದೇ ಅಥವಾ ಮಗಳ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರಕೆ ಕ ಅವಕಾಶ ನೀಡು 
ವುದೇ ಎಂಬ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬರಲೇಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಮಗಳನ್ನು 
ಶತ್ರು ಸೈನಿಕರಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಲು ದೇಶ ಪ್ರೇಮವಾಗಲೀ, ದೇಶಪ್ರೇಮಿ ಸೈನಿಕರನ್ನು 
ವಂಚಿಸಲು ಕುಟುಂಬ ಪ್ರೇಮವಾಗಲೀ ಪ್ರೇರಕವಲ್ಲ. ಆತ ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸುವು 
ದರ ಮೂಲಕ ದೇಶಪ್ರೇಮಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅಥವಾ ದೇಶಪ್ರೇಮಿ ಸೈನಿಕರನ್ನು ಶತ್ರು 
ಗಳಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಕುಟುಂಬ ಪ್ರೇಮಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಇದೇ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ. ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಸತ್ವ 
ಮೊದಲಾದರೆ ಅವನ ಕ್ರಿಯೆ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಲ್ಲ. ಅದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಾದುದರಿಂದ ಅವನ 
ಇರುವಿಕೆಯೇ ಅವನ ಆಗುವಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಕಾರಣ ಅವನು 


ಸ ತಂತ್ರ. ಈಸಾ ತಂತ್ರ 6ದಿಂದ ಆತನಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ ಇಲ್ಲ. ಆಯೆ ೆ ಅನಿವಾರ್ಯ. 


+ 


ತಾನೊಂದು ಆಯ್ಕೆಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆತ "ಅಯ್ಕೆ ಮಾಡದಿರುವ' ಆಯ್ಕೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಮನುಷ್ಯ "ಅಸಹಾಯ ಮುಕ್ತ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ದೂಡಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ದ್ಹಾನೆ?, ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅಸಹಾಯ ಏಕೆಂದರೆ ಅವನು ತನ್ನ 
ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣನಲ್ಲ. “ಸ ತಂತ್ರ? ಏಕೆಂದರೆ ದೇವರಿಲ್ಲದ ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆತ 
ಅನಾಥ, ಏಕಾಕಿ. ಹೀಗಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನ ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗಿರುವ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಪರಿಮಿತಿ ಎಂದರೆ ಸಾವು. ಕ್ಷಣದಿಂದ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಆಯ್ಕೆಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಆತ ಬದುಕು 
ವುದರಿಂದ ಅತನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂದಿಗೂ ಅನಿಶ್ಚಿತ. ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅವನಿ 
ಗಿರುವುದರಿಂದ ಆತ ತಾನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕಷ್ಠೆ ಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ತನಗೂ ಅಥವಾ ತಾನು 
ಏನಾಗಿದ್ದೇನೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ತಾನು ಏನಾಗುತ್ತೇನೆಂಬುದಕ್ಕೂ ಹೊಣೆಗಾರ. 
ಆತ ಯಾವಾಗಲೂ *ಆಗುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ'. ಕಾರಣ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು “ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು' ಮನುಷ್ಯನೇ. ಒಳಿತು ಕೆಡಕುಗಳನಂ  *ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ)ು ವುದೂ? ಆತನೇ. ಆತ 
ನರಕಕ್ಕೆ ದೂಡಲ್ಪಟ್ಟನೆಂದರೆ ಆ ನರಕವೂ ಆತನ ಕೃತಿಯೇ. “ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು 
"ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ'ಯ ಈ ತತ ಶೈ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ನೈತಿಕತೆಯ ಅಂಕುರ 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಪಾಪ ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ ಅದು ಒಂದು "ಕೆಟ್ಟ 
ನಂಬುಗೆ? ಮಾತ್ರ. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ “ಸಂಕಟದಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. ಮಗನನ್ನು ಬಲಿ 
ಕೊಡಲು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ದೇವತೆ ಕರೆ ನೀಡಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಬ್ರಹಾಮ 
ನಿಗೆ ಇದ್ದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತನ್ನೊಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಕಟವನ್ನೂ ಕರೆತಂದಿತು. ಕನಸಿನ ದೇವತೆ 
ಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯ ಎಂದು ಆತ ಜಾರಿಕೊಳು ವುದು ಹೇಗೆ? ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ಕೊಂಚಮಟ್ಟಿಗೆ ದಾಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ಸಾಯಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಅರ್ಜುನನ ವಿಷಾದ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹೋಲುತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣನನ್ನು ದೇವರೆಂದು ಬಗೆದುದು ಅರ್ಜುನನ 


ಲ 
ಸಂತ ಅಯೆ ಯಲ್ಲವೇ ? ಮನುಷ್ಯ ಏಕಾಕಿಯಾಗುವುದು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ. 
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ಮನುಷ್ಯ “ಸನ್ನಿವೇಶ'ಗಳಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ ಮತ್ತು “ತಾನು ಸ್ವತಂತ್ರ'ನೆಂದು 
ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅಯ್ಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಆಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವಾಗ "ಆದರ್ಶ 
ಮಾನವನ' ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಆತ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಇತರರನ್ನೂ "ಆಯ್ಕೆ 
ಮಾಡುವ' ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅತ ತನಗಾಗಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೇ ಇತರರಿಗೂ ಹೊಣೆಗಾರನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಜಾಗತಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಹೊಸ ಮಾನವತಾವಾದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಕಾಣುತ್ತಾ 
ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಕೂಡಾ. ಅತ “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ' ಇದ್ದಾನೆಯೇ ಹೊರತು 
"ಜಗತ್ತಿನ-ನಡುವೆ' ಅಲ್ಲ. “ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಸಹ- ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದಿರುವ ಶರೀರ 
ಎಲ್ಲ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸಿರುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಆದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಈ ಒಂದು ಬಿಂದುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ಘನೀಭೂತವಾಗಿರುತ್ತದೆ.”* ಸಾರ್ತ್ರನ "ನಾಸಿಯ'ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿಯ ನಾಯಕ 
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ರಾಕ್ಷೆ ಟಿನ್‌ ಕೇವಲ ಕಾಣುತ್ತಾ ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅನಂಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಕೂಡಾ. ಆತ 

ಜಗತ್ತ ನಲ್ಲಿ? ಇದ್ದಾನೆ, “ಜಗತ್ತಿನ-ನಡುವೆ'ಅಲ್ಲ. ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು 
"ಸನ್ನಿವೇಶ'ದ ಮೂಲಕ ಮನವರಿಕೆಯಾದ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ ಮನುಷ ನಿಗೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇವೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ 
ನಿಲುವಿನ ಮೂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳು. ಈ ನಿಲುವನ್ನೆ ಲ್ಲ ಆಧರಿಸಿ ಸಾರ್ತ್ರ ಹಿಂದಿನ 
ಶತಮಾನದ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರು ಜಗತ್ತಿನ ಇಣುಕು ನೋಟವನ್ನೇ ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಿರುವ 
` ರೆಂದು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. "ಬಿಡುಗಡೆಯ ದಾರಿಗಳು? ಎಂಬ ಕಾದಂಬರಿ ಸರಣಿಯ 
ಮ್ಯಾಥ್ಯೂವಿನಂತಹ ಪಾತ್ರಗಳು ಷೇಕ್ಸ ಪಿಯರನ ಶೈಲಾಕನಂತಹ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತ 
ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ಮ್ಯಾಥ್ಯೂನ “ಇರುವಿಕೆ” ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದು 
ದಲ್ಲ. ಆದರೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು bi "ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ 
ಶೂನ್ಯತೆ” ಎಂಬ ತಾತ್ವಿ ಕ ಚಿಂತನೆ ಕಹಾ ತನ್ನ ಮುಖ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ತ್ರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ರೂಪ ನೆನ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿ se . ಸಾರ್ತ್ರ ಮೊದಲಿಗೆ 
ನ್ನನ್ನು ಹಸ್ರೆಲ್‌ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ "ಹಿನಾಮಿನಾಲಜಿಸ್ಟ?' ವೆ ಭಾವಿಸಿದ್ದ. 
J na "ಅಸ್ತಿತ್ವ pa ಶೂನ್ಯತಿ'ಗೆ "ಫಿನಾವಿಿನಾಲಜಿಯ ಮೂಲ 
ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದು ಪ್ರಬಂಧ” ಎಂಬ ಉಪನಾಮ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 

ಸಾರ್ತ್ರ, ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರ ವಿಷಯ 

ಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆ "ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದರ' ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಆ 
ಸ ಪ್ರಜ್ಞ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಂ 
ಸ್ವಭಾವ ಮಾತ್ರ ಉಳ ಸದ್ದು MN ns ಗಥ ಅಥ 
ಹಿಂದೆ ಇರುವ ಕಾಂಟನ "ತನ್ನ ಲ್ಲಿ-ತಾನಿರುವ' ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ಇದನ 
"ಆಂಸ್ಚಾ'-*ತನ್ನಲ್ಲೇ ಇರುವ ತಾನು” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರ 
ಅಥವಾ ವಿಷಯಗತ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ್ವ -ಪ್ಪ ಜ್ಞಾ ಯುಕ್ತ ವಾದದ್ದು. 
"ಪುರಸಾ “ತನಗಾಗಿ ಇರುವ ಸ ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ ಪುಜ್ಞಿ ಯ ವಸ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯುಳ್ಳ ಎಷಯಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಭಿನ್ನ ವಾದವುಗಳು.. ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಸಾತ ರ್ರ ಜ್ಞಾನ] ವನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸುತ್ತಾನೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಸ್ತು ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯುಳ್ಳ ವಿಷಯಗಳ ನಡುವಣ ಅಂತರ ದಾಟಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದುದು. ಈ 
ಅಂತರವನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ "ಶೂನ್ಯ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶೂನ್ಯವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳು ಕೆ 
ವುದರಿಂದ "ಭಯಂ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು "ಹತಾಶ' ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪರಿಣವಿಂ 
ಸುತ್ತದೆ. ಈ ಅಂತರವನ್ನು ದಾಟುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಕಂಡುಕೊಂಡರೂ ಸಹ 
ಮಾನವ ಅದನ್ನು ದಾಟಲು ಅವಿರತ ಪ ಕ್ರಯತ್ನ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ಆ 
ಕಾರಣ ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಪರಿಹಾರ್ಯ ನೆಲೆಗೆ ತಂದು ನಿಲ್ಲಿಸುವಂತಹ ಈ ವಿಶ್ಲೆ (ಷಣೆ ಅಸ್ಮಿತ ವಾದವು 
ನಿರಾಶೆಯ ತತ್ವ ಚಿಂತನವೆಂದು ಟೇಕಿಸಲು ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿ £ ದೆ. ರೆ "ಅಸ್ತಿ ತ್ತ 
ವಾದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಭರವಸೆಯ ಸಿದ್ದಾ ೦ತ ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾ ನೆ ಸಾತ್ರ ವ 
ಮನುಷ್ಯನ ನ ಭವಿಷ್ಯ ಅವನಲ್ಲೇ ಅಂಕರ್ಗತವಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಯಾ ತತ್ವ ರನಾಗಿರುವು 
ಜ.11 ಜಟ ಭರವಸೆ. ಮನುಷ್ಯ ಜೀವಿಸುವುದನ್ನು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸಂ 
ವುದು ಕ್ರಿಯೆ ಒಂದೇ ಎಂದು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ತ್ರ ಆಸಿ ತ್ತ್ವ 
ವಾದವನ್ನು “ಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವಿಕೆಯನು ಸ ಕುರಿತ ಒಂದು 
ನಡವಳಿಕೆಯ ಸಂಹಿತೆ” ಎಂದು ಬಣ್ಣಿಸುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ 
ಮನುಷ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿರುವ 'ಅಪಾರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳ ಅರಿವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ 
ಹಾಡಿ ಭರವ ವಸೆಯನ್ನು ನೀಡುವ ಒಂದು ಸಿದ್ದಾ ೦ತ. 


"ಸುಸಂಗತ ನಾಸ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಯತ್ನ 2) 


ಎಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ. ನಿರ್ವಚಿಸಿದ್ದರೂ, ಈ ನಿರ್ವಚನ. ನಾಸ್ತಿಕ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಅಸ್ತಿಕ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಕ್ಕಲ್ಲ. 
ನೀತ್ಸೆಯ "ದೇವರು ಸತ್ತಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ ತತ್ವ ನಾಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ನೆಲೆಗಟ್ಟಾ 
ದರೆ, ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನ "ದೇವರು ಇದ್ದಾ ನೆ? ಎಂಬ ತತ್ವ ಆಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ವಾದದ ನೆಲೆ 
ಗಟ್ಟು. ಆಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಸೋರೆನ್‌ ಜಲಗಾರ ಗೇಬ್ರಿ ಲ್‌ ಮಾರ್ಸೆಲ್‌, 
ಹಾಗೂ ಕಾರ್ಲ ಯಾಸ್ಟ ರ್ಸ ಮೊದಲಾದವರೇ . ಪ್ರಮುಖರು. ಆಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದವನ್ನು ಕ್ರಿ ಶ್ಲ ಯನ್‌ ಅಸ್ಮಿತ ಶೈವಾದ ಎಂದೂ ಕರೆಯುವುದುಂಟು. 


““ಫ್ರೊಂಚ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಇಂದು ನಾಸ್ತಿಕವಾದದ ಜೊತೆಗೆ ಇರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಡ್ರು: ಆದರೆ ಇದು Msgs ye ಆವಶ್ಯ ಕತೆಯೇನಲ್ಲ.'”? ಎಂದು ಸ ತಃ 
ಸಾರ್ತ್ರನೇ ಒಂದು ಸಲ ಫ್ರಂಚ'ಅಸ್ತಿತ ವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡ. 
ಸಾತ್ರ ಸ್‌ ಅನೇಕ ವಸು ರ್ರ ಕವಾದಿಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ ನೆ; 
ರ ಮಾನವನ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಯೋಜನೆ ದೇವರಾಗಂವುದು ಎನು ವಾಗ. 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವೂ ಆಸ್ತಿಕವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ, ಏಕೆಂದರೆ ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಾಸ್ತ 
ವಿಕತೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿವರಣಯೇ ಅಸ್ತಿತ ವಾದ. ಅದು ಜೀವದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ರಚನಾಮೂಲ ಎಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ ಸ ಮಾನವನ ಪ್ರಜ್ಞೆ "ಯಲ್ಲಿ 
ಆಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ಹೊಂದಿರುವ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯ ಜ್ಞಾನ ಇಂದ್ರಿ RSE ಸ್ವಭಾವ 
ವುಳ್ಳ ದ್ಯ. ಆದ್ದ ರಿಂದ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತು ಗಳ ನಡುವಿನ. ಅಂತರ 
ಇಲ್ಲ” ಇಲಿವಾಗುತ್ತ) ye ಅಸ್ಲಿತ ವಾದ ಸತ್ಯ ಕ್ಕೆ ಹಿಕ ಟ್ಟಂತೆ ಜ್ಞಾನದ ಮೌಲ 
ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ನಾ ಶುದ್ಧ" ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿರುವ ಜೈ ಎಕ ಮೌಲ್ಯ ಕೈ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಂತೆ ಜ್ಞಾ ನದ ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ ಆಸ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ನಾಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿತ ರಾಸ ರಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಡು ಇಬ್ಬ ರೂ ವಾಸ್ತ ಎಕತೆಯನ್ನು ದೃ ಷ್ಟಿಗೋಚರ ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ದ್ಲೆಂದು ವಿವರಿಸಿ, ಅದು ಕಂಟನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಗೋಚರವಾದ ಸ್ವಭಾವ ಛೆ ದ್ದಲ್ಲ 
ವಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರೂ ಮನುಷ್ಯನನ್ನು ಒಂದು “ನಿಜ ಸ್ಥಿತಿ? ಎಂದೂ, 
“ಅಸ್ತಿತ ಶಿ” ಎಂದೂ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಾರ್ತ್ತ್ರನದೇ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ, *«ಅವರಿಬ ತ 
ರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದುದು ಏನೆಂದರೆ, ಅವರು ಸತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಅಸ್ತಿತ್ವ, 
ಅಥವಾ ವ್ಯ ಕ್ರ ನಿಷ್ಠೆ ಯೇ ಪ್ರಾರಂಭ ER CRE ಚ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ; »3 
ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನಸಿಕದ ಮಧ್ಯದ ಅಂತರ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿ ಆಸ್ತಿಕವಾದಿ ಹಾಗೂ ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 
ಸಮಗ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ, ತತ್ವಚಿಂತಕ ಲಾಕ್‌ ಹಾಗೂ ಬರ್ಕಲೆಗಳ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳ 
ಪುನರ್‌ ವಿಸ್ತಾರವೂ, ಕಾಂಟ ಹಾಗೂ ಹೆಗೆಲ್‌ರೆ ಹಲವು ವಿಚಾರಗಳ ವರುವ್ವ 
ಬಂಡಾಯುವೂ ಆಗಿದೆ. 


ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಪ್ರವರ್ತಕ ಎಂದು ಹೇಳಲಾದ ಡೆನ್ಮಾರ್ಕ ದೇಶದ ಧರ್ಮ 
ಗುರು ಸೋರೆನ್‌ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನೇ ಸ್ವತಃ ಆಸ್ತಿಕವಾದಿಯಾಗಿದ್ದ. ಹೀಡೆಗ್ಗರ್‌ನ 
"ದಾಸೀನ್‌', ಅಂದರೆ "ಅಲ್ಲಿ ಇರುವಿಕೆ” ಎಂಬುದು ಮಾತ್ರ ಒಂದು ಆಕಸ್ಮಿಕ ಸಿತಿ ; 
ಸಾರ್ತ್ರ ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಮಾನವನ ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಯಾವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಇಲ್ಲ... ಅದುದ 
ರಿಂದ ಮಾನವ “ತ್ಯಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟವ” ನಾಗಿ *ಏಕಾಕಿತನ'ವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
““ಮಾನವನೊಂದು ನಿಷ್ಪ್ರಯೋಜಕ ತೀವ್ರಾಸಕ್ತಿ ಮಾತ್ರವಾದರೆ, ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರ 
ನಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾದರೆ, ಹಾಗೂ ಅವನ ಮಂಂದಿನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಹಿಂದಿ 
ನವುಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು ಹಾಕುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ, ಮಾನವನ ಸ್ಥಿತಿ ಅತ್ಯಂತ 
ನಿರಾಶಾದಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಮನುಷ್ಯ ತಾನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟವ' ' 
ಎಂದು, “ತ್ಯಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟವ' ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ." ಆದರೆ ಆಸ್ತಿಕ ಆಸ್ತಿತ್ಸವಾದಿಗೆ 
ಮಾನವ ತ್ಯಕ್ತನಲ್ಲ. ಅವನು ದೇವರ ಸುಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತಾನೆ. ಅವನು ಒಂದು 
ಆಕಸ್ಮಿಕ ತಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಒಂದು ದೈವೀ ಉದ್ದೇಶದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ 
ಇರುತ್ತಾನೆ. ಮಾರ್ಸಲಿನಿಗಂತೂ ಅವನೊಂದು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ರಹಸ್ಯ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಎಲ್ಲ ಅಸ್ತಿತ್ಯವಾದಿಗಳಿಗೂ ಕೇಂದ್ರ ತತ್ವ. 
ಮಾನವ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಆಯ್ಕೆಗಳು ಅವನಿಗೆ 
ಬಂಧಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಸಾರ್ತ್ರನ ಪ್ರಕಾರ ಹೊಸ ಆಯ್ಕೆ ಯಿಂದಾಗಿ ಹಳೆ 
ಧ್ರ ಅಳಿದು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಯಾಸ್ಟ ಗ ಇದನ್ನೇ “ಇತಿಹಾಸಿಕ: ಎ ನ್ನು ತ್ತಾನೆ. 
ದರೆ. ಈ ಚೌಕಟಿ ನಲ್ಲಿ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ s ಸಂಪೂರ್ಣವಾದದ್ದು. ಮಾರ್ಸೆಲ್‌ 


ಧಾ ವನ್ನು “ಅತೀತಕ್ಕೆ ಜೋಡಿಸುತ್ತಾನೆ, ""ತನಗೆ ಅತೀತವಾದುದರೊಡನೆ 


ಅ 


ತ 


ಸಂಬಂಧವಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟ ಫಗ ಮಾತ್ರ ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಬಲ್ಲ; 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿ ಉಳಿಯಬಲ್ಲ”.* ಆಸ್ತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ 
: ಸಾರ್ತ್ರನ ಕಲ್ಪ )ನೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದು. ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ, "ಇತರರು ನರಕ'* ಆದರೆ 
ಯಾಸ್ಪ್ರರ್ಸನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಅಸ್ಲಿತ ದೊಡನೆ ಸಂವಹನೆ ಸಾಧಿಸುವುದೇ ಮಂಕ್ತಿ. 
ಮಾರ್ಸೆಲನ ಪ್ರಕಾರ “ಯಾತನೆ ಎಂದರೆ ಒಂದೇ, ಅದು ಏಕಾಕಿತನ''.' ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ 
ತೀವ್ರ ಭಯ ಉಂಟಾಗುವುದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ 5ವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದರಿಂದ. ಆದರೆ 
 ಕೇರ್ಕೆಗಾರ್ಡನಿಗೆ ಭಯ ಹುಟ್ಟುವುದು ಮೂಲಪಾಪದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ. 


ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿ ಒದಗುವುದು ಸಾರ್ತ್ರ ಹೇಳುವ 
"ಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲ; ಬದಲಾಗಿ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ ಹೇಳುವ “ಜೀವನ ವಿಧಾನ'ಗಳ ಮಧ್ಯೆ. 
ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸುಸಂಗತ ಜೀವನದ ಅಂಗಗಳು ; ಸೌಂದರ್ಯಪರ. 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸುಖವಿದ್ದ ಹಾಗೆ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ದೇವರಿಗೆ ವಿಧೇಯನಾಗಿರುವ 
ಹಾಗೆ. ತನ್ನ "ಐದರ್‌-ಆರ್‌' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ ಎರಡು ಜೀವನ 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾನೆ. ಸೌಂದರ್ಯಪರ ಹಾಗೂ ನೀತಿನಿಷ್ಠ---ಈ ಎರಡು 
ಜೀವನ ವಿಧಾನಗಳ ನಡುವೆ ಮಾನವ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸೌಂದರ್ಯಪರ 
ಜೀವನ ಸುಖದ ಲೋಲುಪತೆಯ ಜೀವನ : ಅದು ಕ್ಷಣಿಕ ಮಾತ್ರ. ಅದಕ್ಕೆ ಭೂತ 
ವಾಗಲೀ ಭವಿಷ್ಯವಾಗಲೀ ಇಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಭರವಸೆ ಅಥವಾ ಆಸೆ ಇರುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ಮನುಷ್ಯನಿ 
ಈ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜುಗುಪ್ಸೆ, ಹತಾಶೆಗಳು ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇದನ್ನು ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ 
"ಸಾವ ಕಡೆಗಿನ ರೋಗಗ್ರಸ್ಥ ಸ್ಥಿತಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾನವನಿಗೆ 
ಆಯ್ಕೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆತ ನೀತಿನಿಷ್ಠ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದಾಗ ಅವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 5ವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾನವ 
ಆಯೆ ಮಾಡಲು ಸ ತಂತ್ರನಾದರೂ ಅವನ ಆಯ್ಕೆಗಳು ಆಧಾರರಹಿತವಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಒಂದು ಆಯ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದು ಆಯ್ಕೆಗಿಂತ ಒಳೆ ಯದಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂದಂ 
ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ನೀತಿನಿಷ್ಠ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ 
ಆಯ್ಕೆ ಸೌಂದರ್ಯಪರ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ಆಯೆ ಗಿಂತ ಒಳ್ಳೆಯದು. ಹಾಗೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ಆಯ್ಕೆ ನೀತಿನಿಷ್ಠ ಜೀವನ ವಿಧಾನದ ಆಯ್ಕೆಗಿಂತ 
ಒಲೆ ಯದು. ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಆಯ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಮಾನವನಿಗೆ ಭರವಸಿ ನೀಡ 
ಬಲ್ಲುದು. ಹತಾಶ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೊನೆಗಾಣಿಸಬಲ್ಲುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಆಸೆ ಅಥವಾ 
ಭರವಸೆ ಎಂದರೆ ಮಾರ್ಸಲ್‌ನ ಪ ಶ್ರಕಾರ “ಪೂರ್ಣ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟು ನಿಶ್ಚಿಂತನಾಗುವುದಂ”. 
ಆದರೆ ಈ ಆಯ್ಕೆ ಕೂಡಾ ಲಘುವಾದುದಲ್ಲ. ತನ್ನ ಮಗನಾದ ಐಸಾಕ್‌ನನ್ನೆ ಸೇ ಬಲಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಕೇಳಲಾದ ಬೈಬಲ್ಲಿನ ಅಬ್ರಹಾಮನ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ 
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ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ ತನ್ನ ಮಗನನ್ನು ತಾನೇ ಬಲಿಕೊಡುವುದು ನ್ಫ್ರೆ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳಿಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿರುದ್ಧ ಮಾಜ ಆದರೂ ಸಹ ಅಬ್ರಹಾವರ್‌ ಜರ ಜೀವನವನ್ನೆ 
ಆಯ್ಕೆ 'ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ದೇವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಇಟ್ಟು ಸೆ ತಿಕತೆಯನ್ನು ತ್ಯ ಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಅಬ್ರ ಚ ಹಾಗೂ ಐಸಾಕ್‌ರ ಈ ವ್ಯಥೆ ದೆ ವೀ ತ ಇಂದೆ ಜಾನ ke ವ್ಯಥೆಯ 
ಪ್ರತಿರೂಪ. ಏಕೆಂದರೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ ವೇದನೆಯಿಂದ ಕಡಿದೆ. 
ಇಡೀ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌: ಚಿಂತನೆಯೇ ವೇದನೆಯ. ಸುತ್ತ. ಕ್ರಿಸ್ತನು rd ಮೇಲೆ 
ಪಡುವ PE ಸುತ್ತ- ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 


ಮಾನವ ಅತೀತವನ್ನು ವಡಾ ವೇದನೆಯ ಮೂಲಕವೇ. "ಭಂ 
"ನಡುಕ", “ಅಪರಾಧ ವಕ ಹಾಗೂ. "ತೀವ್ರ ಭಯ' ಇವುಗಳ ಹುಟ್ಟು 
ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಅಂತರ್ಮುಖತೆ ಅಂದರೆ ವ್ಯ ಕ್ರೈ ನಿಷ್ಠೆ ಯೇ ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ಡೆ 
ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನ ಈ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ನಿಷ್ಠೆ ಯನ್ನು ಸಾತ ಇ ಒಂದು ಬಲೆ ಎಂದು ಟೇಕಿಸ ಸುತ್ತಾನೆ. 
““ದೇವರಿಲದ ಮನುಷ ಸನ ನೋವನ್ನು ಓದುಗ ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಕೊಳ ಸಲೆಂದೇ 
ಬಹುಶಃ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ ತನ್ನ ಓದುಗರನ್ನು ಅಂತರ್‌ಮುಖತೆಯ ಆಳಕ್ಕೆ ಒಯ್ಯುತ್ತಾ 
ನೇನೋ ಎಂದು ವಿಸ್ಮಯಪಡಬಹುದು”.* ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಗೆ “ಅಸಂಗತ'ವಾಗಿ 
ಕಾಣುವ ಜೀವನ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನಿಗೆ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಕೂಡಿದುದಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ದೇವರು ಸರ್ವಶಕ್ತನಾಗಿದ್ದರೂ ಅವನ ಮಗನಾದ ಕ್ರಿಸ್ತ ಶಿಲುಬೆಯ 
ಮೇಲೆ ಅನುಭವಿಸುವ ಯಾತನೆಯ ವಿರೋಧಾಭಾಸದಂತೆ. “ನಂಬಿಕೆ” ಮಾತ್ರ ಈ 
ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳನ್ನು ದಾಟಬಲ್ಲದು. ಮುಂಡಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. *"ವಕಾನವನ ಬುದ್ಧಿಯು ಎತ್ತುವ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳು, ಅವರು ತರ್ಕವನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ತಕ್ಷಣ 
ತಮ್ಮಷ್ಠ ಪಕ್ಕ ತ ತಾವೇ ಪರಿಹಾರವಾಗುತ್ತ ವೆ...” ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ಯೇ ಜುಗುಪ್ಸೆ ರದ 
ಮಾನವ ತನ್ನ ಲಿಯೇ ಶೂನ್ಯ ವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಈ ಶೂನ್ಯ ವನ್ನು ಸೌಂದರ್ಯ 
ಪರ ಜೀವನ, ನೀತಿನಿಷ್ಕ ಜೀವನ, ಇವಾವುಗಳಿಂದಲೂ ತಸ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ತುಂಬಲು ಸಾಧ್ಯ. "ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿದರೆ 
ಜಗತ್ತೇ ಸರ್ವಸ್ವವೂ ಆಗಿ ಮಾನವನ ಭವಿಷ್ಯ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


ಮಾನವ ತನ್ನ ಕ್ಷಣಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಅನಂತತೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಆತ ಸಾವು ಮುಂತಾದ ಕೆಲವು ಎಲ್ಲೆಗಳನ್ನು ದಾಟಲಾರ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಮಾನವ ನಿರಂತರ ಪ್ರಯಾಸಕ್ಕೆ ಅಸಹಾಯಕನಾಗಿ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದಿದ್ದಾ ನೆ 
ಗ್ರೀಕ್‌ ಪುರಾಣಗಳ ಸಿಸಿಫಸ್ಟಿ ನಂತೆ. ಸಾರ್ತ್ರ ನಂತಹ ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಗಳಿಗೆ ಸಾವು 
ಮಾನವನ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಒಂದು ಪರಿಮಿತಿ ಅಷ್ಟೆ. ಆದರೆ ಆಸ್ತಿಕವಾದಿಗಳಿಗೆ 
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ಅದೊಂದು ಅಂತಿಮ ಘಟನೆ ಮಾತ್ರ. ಅದರ ಸವಾಲನ್ನು ಆಸ್ತಿಕವಾದಿ "ನಂಬಿಕೆ'ಯ 
ನೆರವಿನಿಂದ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಬಲದಿಂದ ಎದುರಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸಾರ್ತ್ರ ಸಹ ದೇವರನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ತ್ರನ "ಅಸ್ತಿತ್ವವು 
ದೇವರಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾಧಿಸುವಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ನಶಿಸಿ ಹೋಗುವಷ್ಟು ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಯಲ್ಲ. 
ದೇವರಿದ್ದ ರೂ ಕೂಡ, ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆ ಕೂಡಾ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ಮಾತ್ರ ಅದು. ಹೇಳುತ್ತದೆ...ನಾವೇನೂ ದೇವರಿದ್ದಾ ನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ 
ದೇವರ ಅಸ್ತಿತ ತ್ವದಪ್ಪ ಶ್ಲ ಮುಖ್ಯ ವಾದುದಲ್ಲ ಎಂದು. ಭಾವಿಸುತ್ತೇವೆ.”1 ಮಾರ್ಟಿನ್‌ 
ಹೀಡೆಗ್ಗ ರ್‌ ನಹ ಅನಿ. ತ್ವವಾದವನ್ನು ದೇವರಿಲ್ಲದ ಸ್ಲಿತಿಯಂ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ ತಾನು. ನಾಸ್ತಿಕನಲ್ಲ ಎಂದು ಆತ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿ 


ವಿ 
= 6 ಇಷ್ಟಿ ಸ್‌ ದ್‌ ಸ್‌ ದಧ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಸಾರ್ತ್ವನ ನಾಟಕ "ದ ಫ್ಲ್ಟೈಸ ನಲ್ಲಿ ಒರೆಸ್ಸ ಸ್ಟಸ್‌ ಎಂಬ ಪಾತ್ರ 


ಹೇಳು ತ ಮಾತು ಬಹಳ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಿದೆ : «ನೀನು ದೇವರು, ಹಾಗೂ ನಾನು 


ಸ್ಪ ಸ್ವತಂತ್ರ ; ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಏಕಾಕಿಗಳು, ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸಂಕಟ ಒಂದೇ.” . 


“ಹೆಗೆಲ್‌ ನಂತರ ಬಂದ ಬಹಳಷ್ಟು ತತ್ವ ಚಿಂತನೆಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೆಗೆಲ್‌ನ ವಿರುದ್ಧ ತಳೆದ ನಿಲುವಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ. ತತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಹೆಗೆಲ್‌ನಿಗಿರುವ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಇದು ಸಾಕ್ಷಿ... ಈ ಶತಮಾನದ 
ಬಹುಪಾಲು ತತ್ವಚಿಂತನೆ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ವಿರುದ್ಧದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಈ 
ಮಾತು ಫಿನಾಮಿನಾಲಜಿ, ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ವಿಶ್ಲೆ "ಷಣೆ, ಫಲಪ್ರಮಾಣವಾದ, 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಹಾಗೂ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ”.' ಹೆಗೆಲ್‌ ತನ್ನ 
ವಿಚಾರಮೂಲವಾದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ *ವ್ಯಕ್ತಿ'ಯನ್ನು “ವಿಚಾರದೊಂದಿಗೆ 
ಸಮಾಕರಿಸಿದ್ದ. ತನ್ನ ಮನನಾತ್ಮಕ ಆಧ್ಯಾತ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಆ 
ಕ ಸೆ ಗೆ ಕ ಇ ಕ ದಿ ~~” ಜು 
ಒಂದು ವ್ಯಾ ಉಷ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದ. ಹಾಗೂ ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ದ್‌್‌ 
ವನು ಸ ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದ. ಭಾರತದ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಂತೆ ಅವನೂ. 


ಶುದ್ಧ ತರ್ಕದ ಆರಾಧಕನಾಗಿದ್ದ. ಅವನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ ತಾನು ಭಾಗ 
ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಂದು ಅಂಶ ಮಾತ್ರ. ಹೆಗೆಲ್‌ನಿಗೆ ಸತ್ವವೇ ಸರ್ವಸ್ವ 
ವಾಗಿತ್ತು. 


ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಈ ಚಿಂತನೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬಂಡಾಯ ತೀಕ್ಷ್ಣವೂ 
ಉಗ್ರವೂ ಆಗಿತ್ತು. ಡೆನ್ಮಾರ್ಕ್‌ ದೇಶದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಸೋರೆನ್‌ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ್‌ 
(( \ 93 ಲ್ಸ ಬೀ ಸ್ಟಾ ಅ ಸಾಗ 
ಆಸ್ತಿತ್ಯವುಳ್ಳ ಒಬ್ಬ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಬರಿ ಒಂದು "ವಿಚಾರ' ಮಾತ್ರ ಎನ್ನಲು 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ”. ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಗತಿತಾರ್ಕಿಕ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿಯ 
ದ್ವಂದ್ವಮಾನ ವಿರೋಧಗಳು ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯ ಪರ್ಯಾಯ 
ಮಾರ್ಗಗಳೂ, ಸಾರ್ತ್ರನಲ್ಲಿ ವ ಹಾಗೂ ಶೂನ್ಯತೆ 
ಗಳೂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಅಸ್ತಿತ್ತವಾದದ ಇದು ಇಲ್ಲವೇ ಅದು ಎಂಬ ಕ್ರೂರ 
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ಪರ್ಯಾಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ತ್ರಿಕೋಣಾತ್ಮಕ ತರ್ಕದ ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆ ಇಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದ "ವಿಷಯವಾದಿ', ಅದು ಹೆಗೆಲ್‌ನ ವಸ್ತುಗತ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಫಿನಾಮೆನಾಲಜಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಮಾನವನ ಅಂತರಾನುಭವಗಳನ್ನು 
ಶೋಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಸಹ ಮಾನವ ಅದರಿಂದ ಆಚೆ ನಿಂತುಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ. “ಒಂದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಹೊರ 
ನಿಂತು ಒಂದು ದೃಷಿ ಕೋಣವನ್ನು ಸ ಸಾಧಿಸುವುದಿದೆಯಲ್ಲ...... ಅದನ್ನೇ ನಾವು 
“ಸ್ವಾತಂತ್ರ? ಎನ್ನುವುದು? *. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗೆ ಸತ್ತ ಮೊದಲಲ್ಲ; ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಮೊದಲು. 

ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಹಾಗೂ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಗಳೆರಡೂ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳಾಗಿದ್ದರೂ ಇವೆರಡೂ ಚಿಂತನೆಗಳು ಅವನಿಗೆ ಬಹಳ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಖುಣಿ 
ಯಾಗಿವೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ನ ಗತಿತಾರ್ಕಿಕ ವಾದವನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಾರ್ಕ್ಸ 
ಮಾನವ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಒಂದು ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ನೀಡಿದ. ಹೆಗೆಲ್‌ನ "ತನ್ನಲ್ಲಿ 
ತಾನಿರುವ' ಹಾಗೂ “ತನಗಾಗಿ-ತಾನಿರಂವ' ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಸಾರ್ತ್ರ ಅವುಗಳಿಗೆ ಫಿನಾಮೆನಾಲಜಿಯ ಬಣ್ಣ ನೀಡಿದ. "ಮನಸ್ಸು? ಹಾಗೂ “ಸತ್ಯ? 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗದು ಎನ್ನವ ವಿಚಾರವನ್ನು ವರಾರ್ಕ್ಸ್ಸ 
ಹಾಗೂ ಸಾರ್ತ್ರ ಇಬ್ಬರೂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


ಆದರೆ ಹೆಗೆಲ್‌ನ ವಿರುದ್ಧ ತಾವು ತಳೆಯುವ ನಿಲುವಿನ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ 
ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದ ಹಾಗೂ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಕೂಡಾ 
ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಮೂಲಭೂತ ಭಿನ್ನಾ ಸಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಸಮಾಜ 
ಮೂಲವಾದುದು. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಮೂಲವಾದುದು. ಮಾನವನ ಬಗ್ಗೆ 
ಇವೆರಡರ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನ. "ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಹಾಗೂ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದಗಳೆರಡೂ ಒಂದೇ ಗುರಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ, ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ 
ಮಾನವನನ್ನು “ವಿಚಾರ'ದೊಂದಿಗೆ ಪುನರ್‌ಸಮಾಕರಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ 
ಅವನನ್ನು ಅವನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ, ಅವನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ, ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ, ಅವನೆಲ್ಲಿರುವನೋ 
ಅಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತದೆ....”* ಸಾರ್ತ್ರ ಪ ್ರೈಜ್ಞಿ ಯ ಅಂತರಾಳ 
ದಿಂದ ತನ್ನ ಹುಡುಕನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ, ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ, ತನ್ನ ಹುಡುಕನ್ನು 
ಮಾನವನ ಜೈವಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಅಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಬಾಹ್ಯ 
ದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಮಾನವನನ್ನು ಆತನ “ಭೂತ'ದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಘಫ್ರಾಯಡ್‌, ಮಾರ್ಕ್ಸ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ತ್ರ, ಎಲ್ಲರದೂ ಒಂದೇ ಮತ. ಆದರೆ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾರ್ತ್ರನ ವಿಚಾರಗಳು ಮಾರ್ಕ್ಸನ ವಿಚಾರಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು 
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“ಚರಿಶ್ರೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಮಾನವನನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿ ರಂವ ಚರಿತ್ರೆ ಬರಿ ಅಮೂರ್ತ 
ಸಗ ಜಡ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಗೊಂದು ಗುರಿ ಇದೆ ಎಂದೂ 


ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಹೇಳುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ನಿಜವಾದ ವನ” 
ಇರುವುದು ಅದರ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಅರಿಯುವುದಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೊಂದು ಧ್ಯೇಯವನ್ನು 
ಕೊಡುವುದು.” ಆದರೆ ಭೌತಿಕವಾದ-ವಿಧಿವಾದಿಯಾದಂದರಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು 
ಅದು ಒಂದು ವರ್ತನಾ ಮಾದರಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವಹ | 
ಮಾದರಿಗಳ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಾಂತಿ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ?  ವಿಷಯನಿಷ್ಮನಾಗಿರದೇ ಇದ್ದರೆ 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಹೇಗೆ ಕ್ರಯಾತ್ಮಕನಾಗಬಲ್ಲ 7? “ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅನೇಕತ್ವವನ್ನು ದೃಷಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ತನ್ನ ದೃ ತ್ಗೆ ಯಲ್ಲಿ * ಸ ತಂತ್ರ ನಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹ ಮಾನವ ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯವನ 
ದೃ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದು ತೋರಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.” ಹಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸವಾದ ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ತತ್ವವಾದರೂ 
ಹೇಗಾದೀತು ? 


ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಎರಡೂ, “ಅನುಭವದ ಮೂರ್ತ 


ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದರೂ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳು ಜಾ 2 2 "ವಿಚಾರ'ದ ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ವ 
ವನ್ನು ಒಪಿ ಪ್ರಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಯಿತು . ಜೊತೆಗೆ, ಭವಿಷ್ಯದ ಕಥನಕ್ಕೆ ಅನುಭವ ಅನು. 
ಗುಣವಾಗಿರದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅಂತಹ ಅನುಭವವೇ ತಪು ವ್‌ ಸಾರ್ತ್ರ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ. 
ಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಮೂದಲಿಸ ಸುತ್ತಾನೆ : “ಬುಡಾಪೆಸ್ಟ್‌ ನಗರದ ಭೂಗತ ರಸ್ತೆ ರಾಕೋ 
ಸಿಯ "ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದಿತ್ತು, ಆದರೆ ಬುಡಾಪೆಸ್ಟ್‌ನ ಮಣ್ಣು ಅಂತಹ 
ಭೂಗತ ರಸ್ತೆಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯಕವಾಗದಿದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಆ ಮಣ್ಣು 
ಪ್ರತಿಗಾಮಿಯಾಗಿದ್ದುದೇ ಕಾರಣ.”' ಈ ರೀತಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ಶುದ್ಧ ವಿಚಾರ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಹಂಗೆರಿಯಲ್ಲಿ ಸೋವಿಯತ್‌ ದೇಶ ನಡೆಸಿದ 
ಎರಡನೇ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತ, ಸಾರ್ತ್ರ, “ಘಟನೆಗಳು ನಡೆಯುವ. 
ಮೊದಲೇ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಫ 33 ತಾವು ಹಸ ೈಕ್ಷೇಪವನ್ನು ಮ ದೆ ಶೇವೋ, ಅಥವಾ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು “ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೇವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಧೇರಿಸಿಬಿಟಿ ದ್ದರು. 
ನಂತರ ಸಮಾಚಾರ ಬಂದಿತು, ಸಾಕಷ್ಟು, ಸಮಾಚಾರ ಬಂದಿತು, ಆದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಯೂ ತನ್ನ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಬದಲಿಸಿದ ಎಂದು ನಾನು ಇದುವರೆಗೆ 
ಕೇಳಿಲ್ಲ.” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ನಿಂತುಹೋಗುತ್ತದೆ. ಅದೊಂದು 
ಹುಸಿ-ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. “ಅದು ಚರಿತ್ರೆಯೊಂದಿಗೆ ಬಾಳುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ...... ನೌಕರಶಾಹೀ ವರ್ಗದ ಸಂಪ್ರದಾಯಪಾಲಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ 
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ಅದು ಕ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಜಡ ಸ ರೂಪಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ 
ಸುತ್ತದೆ...” 

ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಸಾರ್ತ್ರನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು "ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ” ಎಂದು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳು ಮೂದಲಿಸುತ್ತಾರೆ. “ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಪರಿ 
ಹಾರ ಎನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಈ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬುದೇ ಅಸಾಧ್ಯ 
ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ನಾವು ಬರಿ ಚಿಂತನಾಪರ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗೂ ಬರಿಯ ಚಿಂತನೆ ಒಂದು ಭೋಗ ಸಾಮಗ್ರಿ 
ಮಾತ್ರವಾದುದರಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ನಾವು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ತಲುಪು 
ತ್ರೇವೆ.”!? ಆದರೆ ಸಾರ್ತ್ರ ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಒಂದು ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ (ಇದನ್ನೇ 
ನಂತರ "ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಮತ್ತು ಮಾನವತಾವಾದ' ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಗ್ರಂಥ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿದೆ) ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ. ದೇವರು ಇಲ್ಲ 
ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಕೊನೆಯ ಪಕ್ಷ ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ೈಕೈಂತ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲಾಗಬೇಕು, 
ಹಾಗೂ ಮಾನವ ತಾನೇನಾಗಬೇಕು ಎಂದು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸ ತಂತ್ರ, ಜೊತೆಗೆ ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವನು ತಾನೇನಾಗಿರುತ್ತಾನೋ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಾನೇ ಪೂರ್ಣ ಹೊಣೆಗಾರ. ಆದುದರಿಂದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ 
ಚಿಂತನಾಪರ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಗಾದೀತು? ಬದಲಾಗಿ ಅದು ಒಂದು ಕ್ರಿಯಾಮೂಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೂ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ನೀಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಬಹಳ 
ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಚರಿತ್ರೆಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ನೀಡುವ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಸಾರ್ತ್ರ, “ಚರಿತ್ರೆಯ ಗತಿಯನ್ನು ಅದರ ಸಮಗ್ರತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಅತಿ ಮೂಲ 
ಭೂಶ ಪ್ರಯತ್ನ' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. “ಆದರೆ ಅದೇ ರೀತಿ, ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಒಂದೇ ಒಂದು ಸರಿಯಾದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭೌತವಾದ ನೀಡುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವೊಂದೇ "ಸತ್ಯಕ್ಕೆ. ಮೂರ್ತ ಮಾರ್ಗವೆಂದೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಮನದಟ್ಟಾಗಿದೆ' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಸಾರ್ತ್ರ, ಹಾಗೆಯೇ “ಚರಿತ್ರೆಯ ಈ 
ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಾಧನಗಳು ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧಗಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಘರ್ಷಿ 
ಸುತ್ತಿವೆ”!! ಎಂದೂ ಸಾರ್ತ್ರ್ವನ ನಂಬಿಕೆ: ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳೇ ಮುಂದೆ ಸಾರ್ತ್ರನ 
"ಗತಿತಾರ್ಕಿಕವಾದದ ಸಮಾಲೋಚನೆ? ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ನೆಲೆಗಟ್ಟ ನ್ನು ಒದಗಿಸಿದವು. 
ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಪರಸ್ಪರ ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿ ಕಾಣುವ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಮತ್ತು 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಗಳ ನಡುವೆ ಸಾಮಂಜಸ್ಯ ಸಾಧಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ ಇಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


10 


ಸಾರ್ತ್ರನ "ಸ್ಟಾತಂತ್ರ್ಯ'ಕ್ಕೆ ಮೂರು ಪರಿಮಿತಿಗಳಿವೆ ; ನಾವು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ದಿಂದಲೇ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವುದು, ಹಾಗೂ “ಇನ್ನಿತರರ” . 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯ ಪರಿಮಿತಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ತನ್ನ "ಗತಿ 
ತಾರ್ಕಿಕವಾದದ ಸಮಾಲೋಚನೆ?” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ತ್ರ ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯೊಂದನ್ನು ರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಆಂಸ್ಕಾ' ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, 
“ಅಭಾವ'ವೂ ಸಹ ಮಾನವನ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ವಿತಿಗಳನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ' 
ಮನುಷ್ಯರು ಮೊದಲು ಬರಿ “ಅನುಕ್ರಮತೆ' ಮಾತ್ರ ಆಗಿರುತ್ತಾರೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಬಸ್ಸಿಗಾಗಿ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗ, ಹಾಗೂ ಅಭಾವವನ್ನು ದೂರಗೊಳಿಸಲು ಅವರು 
ಗುಂಪುಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತರಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. (ಈ ರೀತಿಯ “ಅನುಕ್ರಮತೆ? 
ಹಳಿ ಗಾಡಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿ ಶ್ರೀಮತಿ ಮಾರ್ಗಾರೆಟ್‌ 
ಚಟರ್ಜಿಯವರು ಸಾರ್ತ್ರನನ್ನು ನಗರ-ಮೂಲ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯುಳ ವ ಎಂದು ಟೇಕಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ.) ಈ ಗುಂಪುಗಳಿಂದ ಕೊನೆಗೆ ಸಂಸ್ಥೆ ಹಾಗೂ ನೌಕರಶಾಹೀ ವರ್ಗಗಳು 
ಜನ್ಮ ತಳೆಯುತ್ತವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಮಾನವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಎಂದ ಪರಕೀಯ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ, “ಸಾಮಾಜಿಕ ಗತಿತಾರ್ಕಿತ ಶಾಸ್ತ್ರ' 
ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅವನ *ಗತಿತಾರ್ಕಿಕ ವಾದದ ಸಮಾಲೋಚನೆ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ 
“ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಮೂಲತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು.'! ಈ ರೀತಿ ಸಾರ್ತ್ರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಷಯಗತ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬರುವಂತಹ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಆತ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ 
ವಾದವನ್ನು ಪುನರ್‌ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅಳತೆ 
ಗೋಲಿನಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ ನೀಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ.'13 ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ . 
ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಗಳ ಈ ಸಮಾಕರಣದ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ತ್ರ ಎಷ್ಟರ: 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಫಲನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದು ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ಹಾಗೂ ಈ ವಿವಾದವನ್ನು 


ಪರಿಹರಿಸಲು ಇನ್ನೂ ಆಳವಾದ ವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. 


ಸ್ನ 
ಅಸಿ ತ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಅ 


ನಾದ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು ಜನಪ್ರಿಯವೋ, ಅಷ್ಟೇ ಮಟ್ಟಿಗೆ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಇದೆ. “ಪ್ರಮುಖ ಅಸ್ತಿತ್ಸವಾದಿ ಜ್ಯಾಂ-ಪಾಲ 
ಸಾರ್ತ್ರ ಮ ಒಂದು ಸಲ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ""...ಈಗ ಈ ಶಬ್ದ ಎಷ್ಟು 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರೆ ಒಬ್ಬ ಸಂಗೀತಗಾರನ ಕೃತಿಯನ್ನು ಅಥವಾ ಚಿತ್ರಕಾರನ 


ಸಹ (ಅಸಿ ಜ್‌ ಎನ್ನ ಲಾಗುತ್ತ ಪ ಎ ತನ್ನ ವಿಷಾದ ವ್ಯ ಕ್ಯ 
ಪಡಿಸಿದ. ' ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ವಾದಿಯಾಗಬಲ್ಲುದು, ಸಂಗೀತವಾಗಲೀ, ಚಿತ ಸ 
ವಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ""ಇಬ್ಬ ರೂ (ತತ್ವಚಿಂತಕ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿ) ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ 
ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಯೆ ಅಂತರವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


ಚಿತ್ರ ಕಾರೆ ಜಾ ಶಿಲ್ಪಿ ಅರಿಯದ ಒಂದು ದ್ವ ೦ದ್ಹ ವನ | ವರು ಅರಿತಿರುತ್ತಾ ಬೆಳಸು 


ಪ್ರಾಯಶಃ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಆಸ್ತಿತ್ವವ ವಾದ ಅವರಿಸಿಕೊಂಡಷ ವ್ಸ ಬೇರೆ ಯಾವ 
ತತ್ವ yr ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ತತ ಚಿಂತನೆಗಳ ನ ನಡುವಣ 
ಸ ಸಾತ್ರ ನಲ್ಲಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇವನ *ನಾಸಿಯ' 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಂತೂ ಈ ಅಂತರವೇ ಇಲ್ಲ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯನ್ನು ತತ್ವಚಿಂತನೆ 
ಎಂದಾಗಲೀ, ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದಾಗಲೀ ವಿಂಗಡಿಸಂವುದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ. ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೆ 
ತತ್ವ್ವಚಿಂತಕ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತಿ ಇಬ್ಬರೂ ಶಬ್ದ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳ ಮಧ್ಯದ ಅಂತರ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ಕಾರಣವಾಗಿರಬಹುದು. ಅವರಿಬ್ಬರೂ ವಸ್ತು 
ಮತ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ನ್ನು ದಾಟಲು ಪ ಶ್ರಯತ್ನಿ ಸುತ್ತಾರೆ; ಹಾ ಹ ಯ 
ಮಧ್ಯೆ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕಜಾದಾಗ ಒಬ್ಬ ಶೂನ್ಯವನೂ ಸ ಇನೊ ಬ್ಬ ಅಸಂಗತತೆ 
ಯನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ. 
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ಯುದ್ದದಿಂದ ತತ್ತರಿಸಿದ ಯುರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಅನುಭವ ಹಾಗೂ ವಾಸ್ತವತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾಗಿ ಜೀವನ “ಅಸಂಗತ' ಹಾಗೂ ಅರ್ಥಹೀನವೂ ಆಗಿ | 
ಕಾಣಿಸಿತು. ಧರ್ಮದ ಅಶ್ವಾಸನೆ ನಿಜವಾಗದೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಆಸೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಅರ್ಥಹೀನ ಎನಿಸಿತು. ಹೀಗಾಗಿ ಬುದ್ದಿಜೀವಿ ಯುರೋಪು ತತ ಚಿಂತಕ ನೀತೆನ್ಸಯಂ 
"ದೇವರು ಸತ್ತಿದ್ದಾನೆ” ಎಂಬ ನಾಸ್ತಿಕತೆಗೆ ಜೋತು ಬಿದ್ದಿತು. "ಸುಖಾಂತ' ಹಾಗೂ 
"ದುಃಖಾಂತ'ಗಳ ನಡುವಣ ಅಂತರ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿ ಅದು ಬೆಕೆಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಟ್ರಾ ಜೆ — 
ಕಾಮೆಡಿಯಾಗಿ. ಆಯನೆಸ್ಕೋವಿನಲ್ಲಿ ಹಿಂಸೆಯ ರಂಗಭೂಮಿಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿತು. 


ಅಸ್ತಿತ ೈವಾದ ಹಾಗೂ ಫ್ರಾಯಡ್‌ನ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ (ಷಣಾ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು 
"ವಿಚಾರ'ವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಭಗ್ನಗೆಇಳಿಸಿದ್ದವು. ಭಾವನಾಪರ ವಕಾನವ 
ವಿಚಾರಪರ ಮಾನವನಿಗಿಂತ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ ಪಡೆದ... "ಇದರಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಚೂರು 
ಚೂರಾಗಿ, ಅದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧದ 
ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ ಅಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು.” ಕೋಪರ್ನಿಕಸ್‌ನ ಖಗೋಳ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಾಂತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಕೇಂದ್ರಿತವನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿದಂತೆ, ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಆಕ್ರಮಣ ಹಾಗೂ ಪರಾಭವ ಅಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಹಾಗೂ 


ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು "ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ'ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿತು. 


ಅಸ್ತಿತ್ಸವಾದಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಹಲವಾರು ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ತತ್ನ ಚಿಂತನೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ವಿವರಿಸಲು ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳಿಗೆ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅವಲೋಕಿ 
ಸಲು ಹಲವಾರು ಶಿಖರಸ್ಥಾನಗಳಿವೆ. “ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಂತಹ ಶಿಖರಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲೊಂದು. 
ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಯೋಜನ, ಅದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು | 
ನೋಡುತ್ತದೆ ಅಥವಾ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವಿಶ್ವವನ್ನು ನೋಡುತ್ತದೆ ಎಂಬುದರ ಮೇಲೆ 
ಅವಲಂಬಿಸುತ್ತದೆ.”* ಗತ ಶತಮಾನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಶ್ವದ ಕಿಟಕಿ ನೋಟವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸುವುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಅದನ್ನು ಬರಿ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಹಾಗೆ, 
ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅನುಭವಿಸಿದ ಹಾಗಲ್ಲ...” ಎಂದು ದೂಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಾನವ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅವನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾನೆ ಕೂಡ. 
ಅವನು “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ” ಇರುತ್ತಾನೆ. "ಜಗತ್ತಿನ-ಮಧ್ಯೆ' ಅಲ್ಲ. ಅದು ಸಾರ್ತ್ರನ 
ಪಾತ್ರಗಳ ಮೊದಲ ವೈಶಿಷ್ಠ್ಯ. ನಾಸಿಯ ಕಾದಂಬರಿಯ ರಾಕ್ಷೆಂಟಿನ್‌ ಇದ 
ಕ್ಕೊಂದು ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. 


ನಾಸಿಯ, ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ದ ಷಿ ಗೋಚರವಾದದ ನೆಲೆಯಿಂದ ನೋಡುವ : 
ಒಂದು ಪ್ರಯತ್ನ; ಅಥವಾ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು “ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ” ಇರುವವನಿಗೆ 
ಇಂದ್ರಿಯ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ ತೋರಿಸುವ ಯತ್ನ. “ತಲೆಕೆಳಗಾದ ರಕ್ತಮಯ 
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ಬಾತು ಹೋದ ಉಬ್ಬಿದ ಈ ದೊಡ್ಡ ಹೊಟ್ಟೆ, ಅದರೆಲ್ಲ ಸತ್ತ ಕಾಲುಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಈ ಡಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಈ ಬೂದು ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ, ತೇಲುತ್ತಿರುವ ಈ ದೊಡ್ಡ ಹೊಟ್ಟೆ ಬರಿ 
ಬೆಂಚಲ್ಲ”5 ಇದು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಬಸ್ಲಿನಲ್ಲಿಯ ಬೆಂಚಿನ ವಿವರಣೆ ರಾಕ್ಷೆಂಟಿನ್‌ಗೆ 
ಕಾಣಿಸಿದಂತೆ.  ನಾಸಿಯದ ರಾಕ್ಚೆಂಟಿನ್‌ "ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇರುವವ, *ಜಗತ್ತಿನ- 
ಮಧ್ಯೆ' ಅಲ್ಲ. 


"ಸ್ವಾತಂತ ಶ್ರ) A ದಾರಿಗಳು” ಎಂಬ ತನ್ನ ಕಾದಂಬರಿ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ದ್ವಿತೀಯ 
ಕಾದಂಬರಿಯಾದ “ದ ರಿಪ್ರೈವ್‌'ನಲ್ಲಿ ಸಾರ್ತ್ರನ ಶೈಲಿ ಅರಿಸ್ಟಾಟಲ್‌ನ ಐಕ್ಕತೆ 
(Unity) ತತ್ವವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಈ ಕಾದಂಬರಿಯ ಹಲವಾರು 
ಪ್ಯಾರಾಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಒಂದೊಂದೇ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಸ್ಥಳಗಳ, 
ಹಲವಾರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹಾಗೂ ಹಲವಾರು ಸಮಯಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು. ಸಾವಿರಾರು ಮೈಲಿ ದೂರದಲ್ಲಿರುವ ಪಾತ್ರಗಳು, ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದೇ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತವೆ. ಮೊದಲ 
ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಇದು ಸಾರ್ತ್ವನ ಮೂರ್ತ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗುವ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಶೆ ಲಿ. 


ಸಾರ್ತ್ರನ ಪಾತ್ರಗಳನ್ನು ಸ “ಬೆನ್ನ ಲುಬಿಲ್ಲದವುಗಳು' ಎಂದು ಟೀಕಿಸಲಾಗು 
ತ್ತಿತ್ತು. ಸಾರ್ತ್ರನನ್ನು, “ಇವೆಲ್ಲ ಎಷ್ಟು ಹೇಳಿದರೂ ಬೆನ್ನೆ ಲುಬಿಲ್ಲದ ಪಾತ್ರಗಳು 
ಹೇಡಿಗಳು, ಇಂಥ ಪಾತ್ರಗಳಿಂದ ನೀವು ಕಥಾನಾಯಕನನ್ನು ಶೆ ಹೇಗೆ ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲಿರಿ” 
ಎಂದು ಕೇಳಲಾಗುತ್ತಿತ್ತಿ. ಇವರಿಗೆ ಸಾರ್ತ್ರ, “ಈ ಥರದ ಮಾತಿನಿಂದ ನನಗೆ 
ನಗು ಬರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಟೀಕೆಯ ಹಿಂದೆ ಇರುವುದಂ ಮನುಷ್ಯರು ಹುಟ್ಟು 
ನಾಯಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ ಕಲ್ಪನೆ?” ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮನುಷ್ಯ ಹುಟ್ಟುವಾಗಲೇ ಶೂರ ಅಥವಾ ಹೇಡಿ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನ ಅಸ್ತಿತ ಟೆ 
ಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ಅವನ ಸತ ವನು ಸ ರೂಪಿಸಲು ದೇವರು ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ಅವನು 
ಮೊದಲು ಮನುಷ್ಯ, ನಂತರ ಶೂರ ಅಥವಾ ಹೇಡಿ. ನಾಜಿಗಳೊಡನೆ ಹೋರಾ 
ಡಲು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಆತ ಶೂರನಾಗುತ್ತಾನೆ, ಅಥವಾ ಹೋರಾಡ 
ದಿರಲು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಹೇಡಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸಾರ್ತ್ರನ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ 
ಮುಕ್ತನಾಗಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವ, "ಆಗುವ'ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ, ಸಾರ್ತ್ರನ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಆವಿಷ್ಯರಿಸುವ' ಯೋಗ್ಯತೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿದೆ. ಈ ಪಾತ್ರ 
ಗಳು ಶೇಕ್ಸಪಿಯರನ ಶೈಲಾಕ್‌ನಂತಲ್ಲ. *ದಫ್ಲೆ ಲಸ್‌'ನ ಒರೆಸ್ಟಸ್‌ನಂತೆ. ““ಓ 
ನೀನು ಹೇಗೆ ಬದಲಾಗಿದ್ದೀಯ «ಆದರೆ ಈಗ ನೀನು ನನ್ನ ಕನಸಿನ ಒರೆಸ್ಟಸ್ಸಿ 
ನಂತೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತಿದ್ದೀಯ?.8 ಒರೆಸ್ಟಸ್ಸಿನ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಬದಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಈ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಸಾರ್ತ್ರನ ಪಾತ್ರಗಳು 
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ಹೇಡಿಗಳೆಂತೆ ಕಂಡರೂ ಅವು et ಅವುಗಳು ತಮ ನ್ನು ತಾವೇ 
ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಳ ಬಲ್ಲವು. ದ ರಿಪೆ ್ರೈವ್‌ > ಕಾದಂಬರಿಯ Hb ಥ್ಯೂ ವಿನಂತೆ 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ “ವನ್ನು ತಾವೇ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ ಸಾತ ರ್ಶ್ರನಲ್ಲಿ 
“ಸಿದ್ಧ ಪಾತ್ರ ಗಳೆಂಬುವಿಲ್ಲಿ, ಅವನ ನಾಯಕರೆಲ್ಲ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗುಣಬದ್ಧ ರಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ `ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಧ್ಯೇಯವನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಂಡ ಒಂದು ಮುಕ್ತ 
ಸಿತಿ.”10, 
ಛು | 
"ಬ್ರರಹಗಾರನಿಗೆ_ಸತ ತಂತ್ರ. ವ ವ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಉದ್ದೆ ಶಿಸುತ್ತಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ 
್ಯಕ್ಕೈಗ-ಇರುವುದು ಒಂದೇ ಒಂದಂ ವಿಷಯ. ಸ್ವಾತ ತಂತ ತ್ರ. 11 ಆದರೆ ಸಮಾಜದ 
ವಾಸ. ವಿಕ ರಚನೆ ದಮನಪರವಾದುದರಿಂದ ae ತನ್ನ ಓದುಗರಿಗೆ ಬಿಡು 
ಗಡೆಯ ದಾರಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸಬಲ್ಲ””.!2 eee: ಸಾರ್ತ್ರನ 
ಕಾದಂಬರೀ ಸರಣಿಯ ಹೆಸರು * “ಬಿಡುಗಡೆಯ ದಾರಿಗಳು'. ಸಾರ್ತ್ರ ಬರಾ. 
ಈ ಸಾ ಒತಂತ್ರ್ಯದ ಕರೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬರಹಗಾರನ ನಿಷ್ಠೆ ಎಂದು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾನೆ. “ಇನ್ನು ನಾವು ಜಗತ್ತನ್ನು ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನು ವವರ ಜೊತೆ ಇಲ್ಲ, 
ಜಗತ್ತನ್ನು ಬದಲಿಸಬೇಕೆನ್ನುವವರ ಜೊತೆ”! ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದುದ 
ರಿಂದ “ಬರಹಗಾರ ಅಂತಿಮ ಧ್ಯೇಯವಾದ ಸಮಾಜವಾದಿ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ 
ಸಾಧನೆಗಾಗಿ" ಬರೆಯಬೇಕು, -. ಏಕೆಂದರೆ “ವರ್ಗರಹಿತ ಸಮಾಜ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ?14. ಈ ರೀತಿ ಅಸ್ಲಿ ತ್ವ ವಾದದಲ್ಲಿ “ವಿವರಣಾತ್ಮಕ. ಹಾಗೂ 
ಕಥಾತ್ಮ ಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಲ್ಪ ನೆಯಿಂದ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ದ ನಿಶ್ಚಿ ತ ಯೋಜನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದ ಕ್ರಿ ಯಾತ್ಮ ಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ದವರೆಗಿನ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಕುಣುತ್ತೆ ವೆ. 


ಈ ರೀತಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ; ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದ ಒಂದು ವಿಸ್ತರಣೆ. * ಪ್ರತಿಯೊಂದು | 
ಪುಸ್ತಕ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪರಕೀಯತೆಯಿಂದ ವಿಮೋಚನೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಗುರಿ. 
ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ?.16 ಬಿಳಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ತೀವ್ರ ದ್ವ ER ಕೂಡಿದ ನಿಗ್ರ್ರೋನ 
ಕೆ ಕಾದಂಬರಿ ನೀಗ್ರೋಗಳ ಮುಕ್ತಿಗೆ ಕರೆ ಾಮುಪುದರಿಂದ ಒಂದು ಒಳ್ಳೇ ಯ 
ಕಾದಂಬರಿ. "ಈ ರೀತಿ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಒಳೆ ಸಯ ಹಾಗೂ ಕೆಟ್ಟ ಕಾದಂಬರಿಗಳು 
ಮಾತ್ರ ಇರುತ್ತವೆ. ಕೆಟ್ಟ ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹೊಗಳಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಅನಂದಪಡಿಸುವ 
ಗುರಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರೆತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಕಾದಂಬರಿ ಒತ್ತಡವುಳ 
ಹಾಗೂ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಒಂದು ಕೃತಿ”.17 


ಸಾರ್ತ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಗದ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತನಾಡುತ್ತಾನೆ, ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲ. ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾರ್ತ್ರನ ವಿಚಾರಗಳು 
ಪ್ಲೇಟೋವಿನ ವಿಚಾರಗಳಂತೆಯೇ.. “ಕಾವ್ಯ ಬರಿ ಕಲ್ಪನೆಯ, ಅವಾಸ್ತವಿಕದ, 
ಅಸತ್ಯದ ಜಗತ್ತು?, “ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲೇ ಆಗಲಿ ಕವಿಯ ಕೆಲಸ ಮಾನವನ ದಂತ ಕತೆ 
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ಯನ್ನು ಸೃಜಿಸುವುದು.?18 ಅದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಗದ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಯಾವುದೇ ಕಾದಂಬರಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯ ಕಾದಂಬರಿಯಾಗಿರ 
ಬೇಕಾದರೂ, ಅದೊಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆಯ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನೂ ತ್ಯಜಿಸಿ ಇನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾಶಾಲಿ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾದ ನಾಟಕವನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. “ಕಾದಂಬರಿಯ *ಕ್ರಿಯೆ' 
ಯನ್ನು ಓದುಗ ಮಾತ್ರ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ “ಕ್ರಿಯೆ” ನಟನ 
ಅಭಿನಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ನಟ ತನ್ನ ಅಭಿನಯದ ಮೂಲಕ ತಾನು 
ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಪಾತ್ರದೊಂದಿಗೆ ಸಾಮರಸ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ 
ಆ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ?.19 ಸಾರ್ತ್ರನು ಕಾದಂಬರಿಗಳಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ನಾಟಕಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅವನ 
"ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ದಾರಿಗಳು” ಕಾದಂಬರೀ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಕಾದಂಬರಿ 
ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. (ಅವನ ಕೊನೆಯ, ಅಂದರೆ ಸರಣಿಯ ಮೂರನೆಯ ಕಾದಂಬರಿ 
"ಅಯರ್ನ ಇನ್‌ ದ ಸೋಲ್‌' ಪ್ರಕಾಶಿತವಾದದ್ದು 1949 ರಲ್ಲಿ). 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ ವಿಧಾನವಿಲ್ಲ; ಅಂತಿಮತೆ ಮಾತ್ರ ಇದೆ. ಆದು 
ದರಿಂದ ಬರಹಗಾರ ತನ್ನದೇ ಕೃತಿಯನ್ನು “ಓದಲು” ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಏನು 
ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಅವನಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ತ್ರನ ಸೌಂದರ್ಯತತ್ವವು 
ತತ್ವಚಿಂತಕ ಕಾಂಟನ "ಅಂತಿಮತಾವಾದ' ಹಾಗೂ ಕ್ರೋಚೆಯ “ಸಹಯೋಗ? 
ವಾದ ಇವುಗಳ ಸಮಿಾಕರಣ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಓದುಗನ ಸಹಕಾರ ಅಗತ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಬುಗುರಿ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಜೀವಿಸುವಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓದಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ 
ಜೀವಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಬರಹಗಾರ ಹೇಳುವುದನ್ನು ನಂಬಲು ಅಥವಾ ಬಿಡಲು 
ಓದುಗ ಸ್ವತಂತ್ರನಾದುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಬರಹಗಾರನ ಮನದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದುದನ್ನು 
ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಸಲು ಓದುಗನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಬರಹಗಾರ ನೀಡುವ ಕರೆ. “ಬರಹ 
ಗಾರ ತನ್ನ ಕೃತಿಯ ಅನುಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಸಹಕರಿಸಲು ಓದುಗನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಕರೆ ನೀಡು 
`ತ್ತಾನೆ?.20 ಓದುವಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿಡ್ಡರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಪೂರ್ಣ, ಅದು ಓದಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 1964ರಲ್ಲಿ ತನಗೆ ನೀಡಲಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
ಸರ್ವಶ್ರೇಷ್ಠ ಪುರಸ್ಕಾರವಾದ ನೊಬೆಲ್‌ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ಸಾರ್ತ್ರ, 
“ನನಗೆ ಹಾಗೂ ಯಾವುದೇ ಅಕೆಡಮಿಗಾಗಲೀ, ಬಹುಮಾನಕ್ಕೇ ಅಗಲಿ ಸಂಬಂಧ 
ಎದೆ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ. ನಾನು ಬರೆದುದನ್ನು ಓದುವುದೇ ನನಗೆ ಕೊಡ 
ಬಹುದಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಮರ್ಯಾದೆ ಎಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುತ್ತೇನೆ?2!ಎಂದ. ಈ 
ಮಾತು ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ' 


ಅಸ್ಲಿತ್ತನಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಚೇಷಣೆ 


— ನ 


“ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಥಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲೆ ಅತಿ ಶಕ್ತಿಯುತ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವ ಯಾವ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಲೀ, 
ತತ್ವಚಿಂತಕನಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ, ಮನೋವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಿಗ್ಮಂಡ್‌ಫ್ರಾಯಡ್‌. ಈಗ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ತತ್ವಚಿಂತನೆ, ಸಾರ್ತ್ರ “ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ' 
ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯನು ಸ ರೂಪಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ಉಪ 
ಕಾರ ತೀರಿಸುತ್ತಿವೆ?”!. ಸಾಹಿತಿ ಹಾಗೂ ತತ್ವಚಿಂತಕನಾದ ಸಾರ್ತ್ರ ಈ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಬುನಾದಿ ಹಾಕಿದ್ದಾನೆ ನೆ... ನಿಜವಾಗಿಯೂ ' ನೋಡಿದರೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಯನ್ನೆ € ಅಸ್ತಿ ತ ವಾದ ಎನ್ನುತ್ತಾ ರೆಯೇ ಹೊರತು, 
ಎಲ್ಲರೂ ಭಾವಿಸುವಂತೆ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ "ಚಿಂತನೆಯನ್ನಲ್ಲ. ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋ 


ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಎಂದರೆ, ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾದ ಮತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ತವಾದಿ ತತ್ವ ಚಿಂತನೆ 
ಯನ್ನು ಅನ್ವಯಿಸಲಾದ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. 


""ಮಾನವನ ಸತ್ಯ ಒಂದು ವೇಳೆ...... ತಾನಂ ಅರಸುವ ಗುರಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ, ಆ ಗುರಿಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ ಹಾಗೂ ವಿಚಾರಣೆ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ... ಈ ವಿಚಾರಣೆಯ ಹಾಗೂ ವರ್ಗೀಕರಣದ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತಿ ಫ್ಲಾ ಬರ್‌ನ 
ಮನಸಿ ತಿಯನು ಸ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವ ಅನುಭಫವಾದ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷ 
ಣೆಯ ಒಂದು ಪ ಯತ್ನ ವನ್ನು ಉದಾಹರಿಸುತ್ತ ಸಾರ್ತ್ರ, ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋ 
ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ವ ರ್ಥ ನ್ಟ ತೋರಿಸ ತತ್ತಾನೆ. Es ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಧಾನ 
ಗಳ. ಪರಸ್ಪರ ಸಂಜ ಧದಿಂದ ಒಂದು ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸತ್ಯ ಉತ್ಪ ತ್ರಿಯಾಗುತ್ತದೆ, ಇದು. 
ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ ಮೂಲ ಆಧಾರ. ಆದುದರಿಂದ ಫ್ಲಾಬರ್‌ನ 
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ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿಯ ಅಭಿರುಚಿ ಹಲವು ಅಮೂರ್ತ ಸಾಂಕೇತಿಕ ಇಚ್ಛೆ ಗಳ ಸವಿರಾಕರಣ 
ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವಂಣರ್ತಕ್ಕಿಂತ 
ಅಮೂರ್ತ ಮೊದಲು. ಆದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಅಮೂರ್ತಕ್ಕಿಂತ ಮೂರ್ತ 
ಮೊದಲು... ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯಲ್ಲಿ, “ಚಿತ್ರಕಲೆ ಅಥವಾ 
ಸಂಗೀತ ಬಿಟು, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕಡೆಗೇ ಫಾ ಬರ್‌ ಏಕೆ ವಾಲುತ್ಲಾನೆ', ಎಂಬ ಪಠಶ್ನೆಗೆ 
೪ ಶಿ ೧೧ ಖಿ ಡ್‌್‌] 
ಉತ್ತರವಿಲ್ಲ. "ಆದರೂ ಇದನ್ನು ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಎನ್ನಲಾಗಂತ್ತದೆ' ಎಂದು 
ಮೂದಲಿಸುತ್ತಾನೆ ಸಾರ್ತ್ರ. 


ಸಾರ್ತ್ರ ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಎರಡು ಅಪಾಯಕರ ಸ್ಥಿತಿ 

ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ ಎನ್ನು ಎಚ ರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಅನುಭವಾದಿ 
ಮನೋವಿಕ್ಷೆ ೇೀಷಕ "ಮಾನವನನ್ನು ಅವನ ಇಚ್ಚೆಗಳ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಪರಿಕಲ್ಪಿಸು 
ವಾಗ ಮೂರ್ತ ಪದಾರ್ಥದ ಮರೀಚಿಕೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. ಮಾನವನಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛೆ, 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ *ವಸ್ತು'ವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂದು ಅವನು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ”, ಅನುಭವ 
ವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಈ ಮೂಲ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ ತಿರಸ ರಿಸುತ್ತಾ ನೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ ಪ್ರಜ್ಞ ಯಾವಾಗಲೂ ತಪದ? ವಸ ಸ್ತುವಿನ ಪ ಜ್ಞ ಸ ಆಗಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಸ್ರ್ತೂ ಎಂಬುದು ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಾರ್ತ್ರ ಕೇಳುತ, ನೆ; "ನಾನು ಒಂದು ಮನೆಯನ್ನು ಭಾ ಒಂದು ಲೋಟ 
ನೀರನ್ನು ಅಥವಾ ಒಂದು ಹೆಂಗಸಿನ ಶರೀರವನ್ನು ಬಯಸಿದರೆ, ಈ ಶರೀರ, ಲೋಟ, 
ಮನೆ ನನ್ನ “ಬಯಕೆಯಲ್ಲಿ” ಇರಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ. ಹಾಗೂ ನನ್ನ ಬಯಕೆ ಈ ವಸ್ತುಗಳ 
Ne ಯೋಗ್ಯ? ವೆಂಬಪ್ಪ ಜ್ಜ ಯೇ ಡು ಚಹ ಅಲ್ಲ”: ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ, ಬಯಕೆಗಳ ಜು ಚಾಟು ತಲುಪಿದಾಗ ಈ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ನಿಂತು 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ “ಮಾನವನನ್ನು ಅನುಭವವಾದಿ ಅವಲೋಕನದಿಂದ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿ 
ಸಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾದ ಬಯಕೆಗಳ ಅಥವಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ವಲಯ ಮಾತ್ರ ಮಾನವ”?ಎಂದು 
ಅದು ಮಾನವನನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸುತ್ತದೆ. ಹ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವಾದ ಮಾನವನನ್ನು ಒಂದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವವೆಂದು SE ಕಾರಣದಿಂದ ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷ €ಷಣೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. "ಬರಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ, 
ವಂನೋಭಾವಗಳ, ವ ವಿಹಾರಗಳ, ಮಾದರಿಗಳ ಸೂಚಿಯೊಂದನು 
ತಯಾರಿಸಂವುದರಿಂದ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಒಳಗುಟ ನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ಬೇಕು”. ಪ್ರ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಗಳ, ಮನೋಭಾವಗಳ, 
ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಮಾದರಿಗಳ ಒಳ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆಯ ಗುರಿ. “ಮಾನವ ತನ್ನನ್ನು ಮಾನವನನ್ನಾ ಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಧಾರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು ವಸ್ತುಗತ 
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ವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುವ ಒಂದು ವಿಧಾನವೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ''.4 
ಹಾಗೂ ""ಈ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಪರಿಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಬರಿ ಕನಸು 
ಗಳು, ಜುಗುಪ್ಸ, ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ನರಗಳ ಅಸ್ವಸ್ಥತೆ ಮಾತ್ರವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಜಾಗ್ರತ ಸ್ಲಿತಿಯಲ್ಲಿಯ ವಿಚಾರಗಳು, ಸಫಲವಾದ ಹೊಂದಾಣಿಕೆಗಳೂ ಸಹ ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ.?5 


"ಅನುಭವ ಅಸ್ತಿತವಾದಿ ತತ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ ಬಿಂದು. 'ಅದೇ ರೀತಿ 
ಅದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ ಬಿಂದು ಕೂಡ. "ಅದರ 
ಮೂಲ ಆಧಾರ ಸ್ಮಂಭ, ಮೂಲಭೂತ, ಮೂಲತತ್ವಪೂರ್ವದ ಮಾನವನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ದ 
ಗ್ರಹಿಕೆ.” ಅತಿ ಮಹತ ಶೈ ವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕಾಣುವ ಶಬ್ದಗಳು, ಸನ್ನೆಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಪ್ರಕಟಗೊಳಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯ ಅನುಭವಪೂರ್ವದ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಮಾನವ ಪಡೆದಿರುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಆತ ಮಾಡಬಲ್ಲ. ಈ 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾನವನನ್ನು ಒಂದು ಸಮಗ್ರತೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಸಮಷ್ಟಿ ಎಂದಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ಮಹತ್ವವಿಲ್ಲದಂತಿರುವ ಅವನ ನಡತೆಯ 
ಮೂಲಕವೂ ಈ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ನಾವು ಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. ಮಾನವನ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ನಡತೆಗಳನ್ನು ತುಲನೆ ಮಾಡುವುದರೆ ಮೂಲಕ ಅವನ ಸಮಗ್ರತೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಫ್ರಾಯಡ್‌ ಹಾಗೂ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ರೂಪಿಸಿದ ಈ ತುಲನಾತ್ಮಕ ರೀತಿ 
ಯನ್ನೇ ಸಾರ್ತ್ರ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಮಾನವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎನ್ನುವುದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೊದಲ 
ಮೂಲಭೂತ ಹಾಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತತ್ವ. ಅದು ಆನುವಂಶಿಕತೆ, ಮಾನವನ ಚಾರಿತ್ರ, 
ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅನುಭವಪೂರ್ವ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಇನ್ನಾವುದೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನವ 
ಮುಕ್ತ ಹಾಗೂ ಅವನ ಆಯೆ ಗಳು ಆಧಾರರಹಿತವಾದುವು ; ಆದುದರಿಂದ ಪರಿಸರ .' 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರುತ್ತದೆ ಎನ್ನು ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 
' ಆದರೂ ಅವನು ಪರಿಸರವನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ *ಸನ್ನಿವೇಶ' ಎನ್ನುವ ಸ್ಹಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪರಿವರ್ತಿಸುತ್ತಾನೆ, ಹಾಗೂ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 
ಹಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಸರದ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ 
ವಿವರಣೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಲ್ಲ. ಮಾನವನ ರೂಪುಗೊಳು ವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಇತಿಹಾಸಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಿನ ರೂಪುಗೊಳ್ಳೆದ ಮೇಣ ಎನ್ನುವಾಗ ಅನುಭವವಾದಿ 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಇದೇ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ 
ಬಹಳ ಹತ್ತಿರ ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ಅರ್ಥ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. 


ಮಾನವನನ್ನು ಅವನ ಪರಿಸರದ ಹೊರತಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಮಾನವನನ್ನು 
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ಅರ್ಥವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು' ಸಮಗ.:3'ಪರಿಸರವಪೂ;: ದಹಿ ಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೆಲೇಬೇಕು 


ವು ರಟ 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ. '. ' 
ಆಯ್ಕೆ ಆಧಾರರಹಿತವಾದದ್ದು ಎನ್ನ ಲಾಗುತ್ತ UO ದರೆ ಆಯ್ಕೆ ಗೆ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಆಧಾರ ಇದ್ದಲ್ಲಿ , ಅದೂ ಸ ಸಹ ಸಾನವನಿಂದಲೇ ಆಯ್ಕೆ ಸ್‌ 


(ಕು? 


; ಯಾವುದಾದರೂ ನ್ನ್ನ ವೇಶ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ಟ ಸಹಾಯಕವಾಗಿದ್ದರೆ 
ಅಂತಹ. ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಸಹ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಾದದ್ದೆ €. ಈ ರೀತಿ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ ನಾವು ಯಾವುದೇ ಜಿ ಇಲ್ಲದ ಜಿ ಮೂಲಭೂತ 
ಮುಕ್ತ ಆಯ್ಕೆ ಗೆ ಬಂದು ತಲುಪುತ್ತೇವೆ. ಈ ಮೂಲಭೂತ ಆಯೆ ಎಲ್ಲ ತರ್ಕಕೂ ಲ 
ಪೂರ್ವದ್ದು. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇದೇ ಮೂಲಭೂತ ಆಯ್ಕೆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿ ಸಂತ್ರದೆ. ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ 
ನಿರ್ದಿಷ ಷ್ಟಪ ಬ್‌ ಪ್ರಯತ್ನಪ ಮನೋಗ್ರಂಥಿಯೂ ಸಹ ತರ್ಕಪೂರ್ವದ್ದಾ ದು 


ದರಿಂದ: ಅಷ್ಟರಮ ಟ್ಟಿಗೆ ಇವೆರಡೂ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ "ಷಣೆಗಳು ಸಾದೃಶ್ಯವೆನ್ನ 


3 ಬಹುದು. , 


ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಎರಡನೆಯ ಮೂಲಭೂತ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ತತ ವೆಂದರೆ ಸುಪ್ತ ಚೇತನವನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯುವುದು. ಇದಕ್ಕೆ ತದಿ ಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿ ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸುಪ್ತ ಚೇತನದ ಕಾಲ್ಪನಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಮೇಲೆಯೇ ಆಧಾರಿತವಾಗಿದೆ. ಈ ಸುಪ್ತ ಚೇತನವು ಮಾನವನ ಪ್ರ ಜ್ಞ ಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಹ ಸ ಇರದ ಅದು ಅಸಿತ ವಾದದ ಸತ್ವ ಕ್ಕ ೦ತ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲು ಎನ್ನುವ ಮೂಲತತ್ನಕ್ಕೆ ತದ್ದಿರುದ್ದ ತತ ದಾಗುತ ದೆ. 1 ಗಾ 
ಲ್ಕ ವ" ವ ಧಿ ಹ ತ್ರೆ 
ಇಲ್ಲಿಪ್ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸುರಿಮಳೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ""ಮನೋಗ್ರಂಥಿ ಒಂದು ವೇಳೆ ನಿಜ 
ವಾಗಿಯೂ ಸುಪ್ತ ಚೇತನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವುದಾದರೆ, ಅಂದರೆ ಸಂಕೇತವನ್ನು 
ಹಾಗೂ ಸಂಕೇತದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸುವ ಗೋಡೆ ಒಂದು ಇದ್ದಲ್ಲಿ 
ಇಪ್ರಜ್ಞ ಅದನ್ನು ಹೇಗೆ ಗುರುತಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ? ಸುಪ್ತ ಚೇತನ ಮನೋ 
ಗ್ರಂಥಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ? ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ? ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ ಇದೆ ಎಂದು ಒಂದು ವೇಳೆ ಭಾವಿಸಿದ್ದೇ ಆದಲ್ಲಿ, 
ಅದನ್ನು ಸುಪ್ತ ಚೇತನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ?''5 ಇದಕ್ಕೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸುಪ್ತ ಚೇತನೆಯ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಫ್ರಾಯಡ್‌ 
ದಮನ ಹಾಗೂ ರೋಧಕ ಗ್ರಂಥಿ ಎಂದು ಕರೆಯುವ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತ ತಿಗಳನ್ನು ಸಾತ್ರ 
ಪೂರ್ತಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ರೋಧಕ ಗ್ರಂಥಿ ಹಲವು ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರವ ೃತ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ಯುತವಾಗಲು ಬಿಡುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ಹಲವು ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಛನ್ನು 
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ಹಾಗಾಗಲು ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಒಗಟುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿದ ಹಾಗಾಗು 
ತ್ತದೆ. ದಮನ ಕಾರ್ಯದ ಹಾಗೂ ದಮನ ಮಾಡಲ್ಪಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇಲ್ಲದೆಯೇ ರೋಧಕ ಗ್ರಂಥಿ ಪ್ರ ವೃ ವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಆ ಕಾರ್ಯಕ್ಕಾ ಗಿ ಆಯ್ದು ಕೊಳ ಸಲು 
ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಸ ಸಾಧ್ಯ ? ಆದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ ಗ ಶಕ್ತಿ ಒಂದಂ ಕೆಟ್ಟ 
ನಂಬಿಕೆ ಮಾತ್ರ. ನಮಗೆ ದಮನ ಗ್‌ ಹಾಗೂ ದಮನ ಮಾಗಲು ದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ನಾವು ಅವು ಸುಪ್ತ ಚೇತನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತವೆ ಎಂದು “ಹೇಳುತ್ತೆ "ವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಮೋಸ ಮಾಡುವವರೂ 
ನಾವೇ, ಮೋಸ ಹೋಗುವವರೂ ನಾವೇ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸುಪ್ತ ಚೇತನೆಯ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೇ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ. :ಮಾನಸಿಕ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ಅದು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೊಂದಿಗೆ “ಸಹ 'ಅಸ್ತಿತ್ವವುಳ ಓದ್ದನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ತ್ನದೆ.?? 


ಆದರೆ ಫ್ರಾಯಡ್‌ನ ಈಡಿಪಸ್‌ ಕ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸನ್ನಾ ಗಲೀ, ಲೃಡ್ಲರನ ಕೀಳರಿಮೆ 
ಮನೋಗ ಸ್ರಂಥಿಯನ್ನಾ ಗಲೀ, ಅಥವಾ ವನೀತ್ಸೆಯ ಅಧಿಕಾರೀ ಸಂಕಲ್ಪ )ವನ್ನಾಗಲೀ 
ಸಾರ್ತ್ರ ತೀ ಡಾಗಿ ನಿರಾಕರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮೂಲಭೂತ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಜಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸು 
ತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಸಾರ್ತ್ರ್ಯನೇಎಕ್ಸ್ಟಿಯನ್‌* ಹಾಗೂ ಜೋನಾಹ್‌"* ಎಂಬೆರಡಂ 
ಮನೋಗ ಗ್ರಂಥಿಗಳನ್ನು ಮನೋಗ್ರಂಧಿಗಳ ಸೂಚಿಗೆ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ ನೆ ಎನ್ನ ಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಯಾವುದೇ ಮನುಷ , ಕೀಳುತನದ ಸ ಸಟ ವ ಫಪಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ ಅದೂ 
ಅವನ ಆಯ್ಕೆಯೇ. "ತನ್ನ ಆಯ್ಕೆ ಯ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ತಪಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಮನುಷ್ಯ 
ಕೀಳುತನದ ಭಾವನೆಯನು ¥ ಬ ತ್ತಾನೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾನೆ ಹ. ತ ಹೀಗಾಗಿ ಆ 
ಮನುಷ್ಯ ಕಟ ಶ್ರ ನಂಬಿಗೆಯ ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಾನೆ. ಫ್ರಾಯಡ್‌ ಹೇಳುವ ಕಾವರಿ 
ವಾಂಛೆ ಅಥವಾ ಲ್ಯಡ್ಡರ ಹೇಳುವ ಕೀಳುತನದ ಭಾವನೆಗಳು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರವ ತ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದು ಮನುಷ್ಯ ಬಾಲ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳು ಶವುದಾದರೆ, ಅವನ 
ಭವಿಷ್ಯ ಸರ್ವ ನಶಿ 2 ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಮನೋಗ ಗ್ರಂಥಿಗಳು 
ಅಸ್ತಿ ತ ವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷಣೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸ ಪನ್ನ] ವ ar: ಆಯ್ಕೆ, 
ಜ್‌ ಮೂಲಭೂತ "ಯೋಜನೆಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಮವಾಂಛೆ ಅಥವಾ 
ಅಧಿಕಾರೀ ಸಂಕಲ್ಪ ಎಂದರೆ ಅದು ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ಗ. ಸತ ಶೇಷ. 
ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಲ್ಲಿಯೇ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ; ಹಾಗೂ “ಅವಿಭಾಜ, ಮೂಲ' 


ಕ 
ಠೈಂತ ಪೂರ್ವದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ೬.1.1 ನಮಗೆ ಅದು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ.” 


ಸ 


ಮಾನವ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ರಂಧ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಇರುವ ಆಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅವುಗಳ 'ಯೌನಾಸ ಕ್ತಿ ಎಂದು ವಿವರಿಸು 
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ತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಯೌನಾಸಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮಾವಸೆ ಸ ಬಾಯಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಹಾಗೂ 
ದಿ ತೀಯಾವಸ್ಥೆ ಗುದದ್ವಾ ರಕೆ [ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಎಂದು ಫ್ರಾಯಡ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ಸೆಕ್ಸ ಬಗ್ಗೆ ಸಾತ್ರ ನ ಗ ಬೇರೆ. ನಮಗೆ ಗುಹ್ಯ ಅಂಗಗಳಿರುವುದ 
ರಿಂದ ನಾವು ಯೌನಾಸಕಿ, ಯನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದಿಲ್ಲ ನಮಗೆ ಯೌನಾಸ ಕ್ತಿ ಇರುವುದ 
ರಿಂದ ನಮಗೆ ಗುಹ್ಯಾಂಗಗಳು. ಇರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಸಾರ್ತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಯೌನಾಸಕ್ತಿ ಮನುಷ್ಯನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕವಾದುದು. ಜ್‌ ಹೆಂಗಸರಲ್ಲಿ 
3.1.1 'ವಾವನಂತರವೂ ಯೌನಾಸಕ್ಕಿ, ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಮಗು ಮೊದಲು 
“ಇದ್ದು ’ ನಂತರ “ಆಗು” ವುದರಿಂದ ಸ್ವಂ ತ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ವೊದಲು ಆ ಮಗುವಿಗೆ 
ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ಅನುಭವದ ಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿ "ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ'ದಂತೆ ಯಳನಾಸಕ್ತಿ 
ಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದ ರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರನ ಪ್ರಕಾರ ಮಗಂ ತನ್ನ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವ ರಂಧ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಅನು ಜಿವಿಸುವುದರಿಂದಾಗಿ ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಂತ್ರದೆ. 


ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಉದ್ದೇಶ್ಯ ಸುಪ್ತ ಚೇತನದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿರುವ, ದಮನ 
ಮಾಡಲಾದ, ಅವರೋಧಿಸಲಾದ ಪ್ರಷ್ಯ ತ್ತಿಗಳನ್ನು ಪ ್ರಜ್ಞಾಸ್ಸಿ ತಿಗೆ ತರುವುದು. 
ಆದುದರಿಂದ ಆಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ ಸುಪ್ತ ಚೇತನೆಯನ್ನೆ € ಅಲಗಳೆಯುವು 
ದಾದರೆ, ಅಂತಹ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೀಷ ಷಣಿಯ ಉದ್ದೇಶ್ಯವಾದರೂ "ಏನು ಎಂಬುದು 


ಅನುಭವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೆ ೇಷಕರ ಪ್ರ ಶ್ಲ 


ಪ್ರಜ್ಞ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನಗಳ ನ ನಡುವೆ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಾರ್ತ್ರ 
ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ. ದೆಕಾರ್ತನ “ಪ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸು 3 ರುವ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ NL, ಜ್ಞಾ ನ ಪ್ರಥಮಿಕ. ಆದರೆ ಸಾರ್ತನ ಪ್ರಕಾರ ಪ್ರ ಜ್ಞ್ಲೆ ಪರ್ಯಾ 
ಲೋಚನಾಪೂರ್ವದ್ದು ಇಲ್ಲಿ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ ಪಾ ಎ ಥಮಿಕ ; ಜ್ಞ್ಞಾನನ ನಂ ಂತರದು.. ಆದುದ 
ರಿಂದ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಮೂಲಭೂತ ಯೋಜನೆಯನ್ನು ಪ ಜ್ಞಾ 


ಸಜೆ ೨ 
ಣಂ 
ಇ“ 


\ed 


ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿದರೂ ಅದರ ಅರ್ಥ, ಅವನು ಅದನ್ನು ಜ್ಞಾನಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇನಲ್ಲ. 

ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯಂತೆ ಇನ್ನೂ 
ಪೂರ್ಣ ವಿಜ್ಞಾನವಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅದಿನ್ನೂ ವಿಕಾಸ ಸಸ್ಜಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಸ ಸಾರ್ತ್ತ್ರನೂ 
ಸಹ ಅದಕ್ಕೆ ಮೂಲ ನೆಲೆಗಟ್ಟ ನ್ನು ಒದಗಿಸದೇ, ಸ್‌ ರೇಖಾಚಿತ್ರವನ್ನು 'ಮಾತ್ರ 
ನೆ. ಆದರೂ ಈ ಮನೋವಿಶ್ಷೆ ೇಷಣೆಗೆ ಭವಿಷ್ಯ ಇದೆಯೆಂದಂ ಸ ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ 
ಗೊತ್ತು. ಆದುದರಿಂದ ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : "ಈ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇನ್ನೂ 
ತನ್ನ ಫ್ರಾಯಡ್‌ನನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಬಹಳೆಂದರೆ ಹಲವು ಸಾರ್ಥಕ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಅದರ ಪೂರ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬಹುದು. ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ನಾನು 
ಫ್ಲಾಬರ್‌ ಹಾಗೂ ದೋಸ್ತೋೋವ್‌ಸ್ಕಿಯರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಗಳ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನು 
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ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕೆಂದಿದ್ದೇನೆ.. ಆದರೆ ಇದು ಈಗ ಆಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು 
ವುದು ನಮಗೆ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ಈ ಮನೋವಿಶ್ಚೆ ೀಷಣೆಯೂ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದೇ 
ಮುಖ್ಯ”. ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕವಾಗಿ ಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು ಅಸ್ತಿತ್ಯದಲ್ಲೂ ಇರುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ಸರ್ವ ವಿದಿತ. 


ಅಸಿ ತ್ವನಾದ ಮತ್ತು ನೈತಿಕತೆ 


ಜು) 


"ಓಬ್ಬ ಮಹಿಳೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ಕೋಪದ ರಭಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಶ್ಲೀಲ ಶಬ್ದ 


ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, “ಬಹುಶಃ ನಾನೂ ಅಸ್ಮಿತ್ತವಾದಿಯಾಗುತಿ 'ದ್ಲೇನೊ€ 
| ವ hf ಇದ ನ” 


ECE RII ಚಹಾ ಟು ( 


ಏನೋ?” ಎಂದು ಹೇಳಿ ಜಾರಿಕೊಂಡಳೆಂದು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ನನಗಾರೋ ಒಬ್ಬರು 
ಹೇಳಿದರು...”! ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ಪ್ಯಾ ರಿಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸಲ ತನ್ನ ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ, 
“ಅಸ್ಲಿ ತ್ರ ವಾದವನ್ನು ಅಸಹ್ಯ ಸಮರು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿ py ಎಂದು ವ ಥೆ 
ಪಟ್ಟ. ಒಳ್ಳೆ ಹುದು ಕತೆ ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂಬ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಕ 
ದೇವರು ಎನ್ನು ಸೆ ಮಾನದಂಡ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ನೆ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಹಳ 
ತೊಡಕಿನದಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ದೇವರಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಧಾರದಮೇಲ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ನೈ ತಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಹಲವಾರು ಜನ ರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭಾರತ 
ದಲ್ಲಿ ದ - ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ನಾಸ್ತಿಕವಾದಿಯಾಗಿರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಮೂಲತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಸಾರ್ತ್ರ ಮೊದಲು ಅಸ್ತಿತ ತ್ತ 
ವಾದೀ ತತ್ವಚಿಂತಕ, ಆದಂದರಿಂದ ಅವನು ಮೊದಲು ಅಸ್ತಿ ತಿ ವಾದಿ ಮೂಲತತ್ವ 
ವನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ "ಮೂಲತತ್ವದಮೇಲೆ ಆಧಾರಿತವಾದ ಮಾನ 
ವನ ಸತ್ಯದ ನಿರೂಪಣೆಯಿಂದ ನೈತಿಕ ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಬದಲಾವಣೆ ಅಪಾಯಕಾರಿ 
ಯಾಗಬಹುದು. ೯  ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೂ ಈ ಪರಿಮಿತಿಯ ತಿಳಿವು ಇದೆ. “ಬರಿ 
ಮೂಲ ತತ್ವಗಳು ನೈ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಲಾರವು, ಅವು ಮಾತ್ರ “ಏನು 
ಇದೆ? ಎಂಬುದಕ್ಕೆ.” ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಫಗ ಹಾಗೂ ಬಹುಶಃ ಮೂಲತತ ಸಗಳ 
ಸೂಚಕಗಳಿಂದ ನೆ ಬತಿಕತೆಯನ್ನು ESS ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ಒಪ್ಪ ತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ ದೇವರ ಬಗೆ ಉದಾಸೀನನಾಗಿದ್ದ ತೆನೆ ಶತಿಕತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಾರ್ತ್ರ ಉದಾಸೀನ 
ನಲ್ಲ... ಮೂಲತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವೂ ನೈ ತಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ ಹೊರತಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ 
ಮೂಲತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ೫೬00 ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಲಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯ ಸತ್ಯವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದಾಗ 
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ಎಂತಹ ನ್ಭೈ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಮಹತ್ವ ಪಡೆಯಂಂತ್ರವೆ ಎಂಬುದರ ಇಣುಕು ನೋಟ 
ವನ್ನು | ಒದಗಿಸುತ್ತ [3.34 ಆದಿ ನಿ ನೈ ತಿಕತೆಯ ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯ ವಸೆ ಕ ಯೊಂದನ್ನು 
ನಾತ್ರ ೯ ಕಲಿ ) ಸುವುದಿಲ್ಲ. ನೈ ತಿಕತೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಿಗಿರುವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಜಾ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿ ಕ ಜಡ ತಾತ್ವಿಕ 1000 ಹಾಗೂ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ಯಾ `ಸ ನಲ್ಲಿ 
ಆತ ಸ ಒಂದು ಜ್‌ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬಹುದು. 


ಆಸ್ತಿಕನಿಗೆ ದೇವರೇ ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅಳತೆಗೋಲು. ಆದರೆ ಯಾವ 
“ದೇವರು” ಎಂಬ ಅಳತೆಗೋಲಿನಿಂದ ಮಾನವ ನೆ ತಿಕ ಹಾಗೂ ಅನೈತಿಕ ಇವುಗಳ 
ನಡುವೆ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೊ, ಅಂತಹ ದೇವರು ಇಲ್ಲ ಎಂದಾಗ ಆ ರೀತಿ. 
ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಕಷ್ಟಕರವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಅನೈತಿಕ ಕಾರ್ಯ ಮಾಡು 
ವರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸಲು ದೇವರೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನು ್ಲಿ ವುದಾದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ನೈ ತಿಕ ಜೀವಿ. 
ಯಾದರೂ ಏಕೆ. ಆಗಿರಬೇಕು ? ದೇವರು ಇಲ್ಲದ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಹೇಗೆ 
ನೈತಿಕ ಜೀವಿಯಾಗಿರಬಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಇರುವ ಹಲವಾರು ವಿವರಣೆಗಳಲ್ಲಿ, 
ಮಾನವ ಸಾ ಿಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ನೆ ೈತಿಕ ಜೀವಿ ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ವಿವರಣೆ. ಅಂದರೆ 
ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಅನೈತಿಕಗಳಲ್ಲಿ ಭೇದ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಶಕ್ತಿ ಅನುಭವ ಪೂರ್ವದ್ದು ಹಾಗೂ 
ಅದು ಅವನಿಗೆ ನಿಸರ್ಗದತ್ತವಾದುದು ಎನ್ನುವುದು. ಆದರೆ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮೂಲತತ ಶೈ ವಾದ "ಸತ್ತಕ್ಕಿಂತ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲು” ಎನ್ನುವ 
ತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಮಾನವ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ನೈತಿಕ 
ಜೀವಿಯಾಗಿದ್ದು ನೆ ತಿಕ ಅನೆ ತಿಕಗಳ ನಡುವಣ ಭೇದದ ಕಲ ನೆ ಅವನಿಗೆ ನಿಸರ್ಗ 
ದತ್ತವಾಗಿದ್ದಲ್ಲ, ಅದು ಅವನ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತಪಡಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಅರ್ಥ ಅವನು ಅಸ್ತಿ ತೃವಾದೀ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಮುಕ್ತ? ನಲ್ಲ ಎಂದ ಹಾಗಾ | 
ಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅಸ್ತಿತ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ ಸಾ ಭಾವಿಕ ನೈ ತಿಕತೆಯ ಮಾತಿರಲಿ, 
ಯಾವುದೂ ಅಸ್ಲಿತ ಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲಲ್ಲ. 


ಆದುದರಿಂದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕನ್ನೆ ೈತಿಕ ವಲ್ಯಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದು ತಪ್ಪು. ದೇವರಂ. 
ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ನೆ ತಿಕತೆ ಎನ್ನುವುದು ವಾನವ ನೆ ತಿಕ ಜೀವಿಯಾಗಿರಲು “ನೆಪ” 
ಗಳು ಮಾತ್ರ. *"ಅದರೆ ದೇವರು ಇಲ್ಲದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿ 
ಕೊಳ ಸಲು ಯಾವುದೇ ಮೌಲ್ಯಗಳಾಗಲೀ ಆಜ್ಞೆ ಗಳಾಗಲೀ ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ. 
ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಕಾಂತಿಮಯ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಹಿಂದೆ ಯಾವ ನೆಪಗಳೂ ಇಲ್ಲ, ನಮ್ಮ 
ಮ ಯಾವ ಸಮನ ಇಲ್ಲ. ಹ ನೆಪಗಳಿಲ್ಲದೇ ಏಕಾಕಿಗಳಾಗಿದ್ದೆ ವಿಸಿ 
ಮಾನವನು ಮುಕ್ಕನಾಗಿಯೇ ಇರಬೇಕಾಗಿರುವಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಿಂದ ಬರುವ ಈ ಏಕಾಕಿತನ ವೇ, 
ಮಾನವ ನೈತಿಕ ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಹಾಗೂ ಆ ಆಯ್ಕೆಗಳ ಹೊಣೆಯನ್ನು 


ಹೊರಲು ಜೌಕಟ್ಟಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನೇ ಒಳ್ಳೆಯದು ಅಥವಾ 


ಕೆಟ್ಟದ್ದು ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ನೈತಿಕ ಮೌಲ್ಯವಾದ ಪ್ರೇಮಕ್ಕಿಂತ 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. 


ವಿಷಯನಿಷ್ಕವಾಗಿರುವುದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಮೂಲವಾದುದರಿಂದ, ಅದು 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ನೆ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿವೆ ಅನ್ನು ವುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳಯುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಸಲ 
ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಒಬ್ಬ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ ತನ್ನ ಸಲಹೆಯನ್ನು ಕೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿವೆ ಎನ್ನುವುದರ ವ್ಯರ್ಥತೆಯನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿಸಿದ ಎಂಬುದನ್ನೂ 
ಸಾರ್ತ್ರ ಒಂದೆಡೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅವನ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ಮುಂದೆ ಒಂದು ದ್ವಂದ್ವ 
ವಿತ್ತು. ಅವನ ಸಹೋದರ ಯುದ್ಧದಲ್ಲಿ ಸತ್ತುಹೋಗಿದ್ದ. ಅದುದರಿಂದ ಅವನ 
ಸಾವಿನ ಸೇಡನ್ನು ತೀರಿಸಲು ಈ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ಫ್ರಾನ್ಸ ದೇಶದ ಮುಕ್ತಿ ಸೇನೆಯನ್ನು 
ಸೇರ ಬಯಸಿದ್ದ. ಆದರೆ ಪತಿಯಿಂದ ತಿರಸ್ಕತಳಾದ ಅವನ ತಾಯಿ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಅವನನ್ನೇ ನಂಬಿದ್ದಳು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಹಾಗೂ 
ಕಾಂಟನ ನೆ ೈತಿಕತೆ ಆ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ದ ಸಂದ್ರ ವನ್ನು } ಪರಿಹರಿಸುವಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತವೆ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಸಿದ್ದಾಂತ, “ಕರುಣೆ 
ತೋರಿಸು, ನಿನ್ನ ನೆರೆಹೊರೆಯವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸು, ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣವಾದ ಮಾರ್ಗ 
ಹಿಡಿ” ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಠಿಣವಾದ ಮಾರ್ಗವಾದರೂ 
ಯಾವುದು? ಯಾರನ್ನು ಆತ ಸಹೋದರನಂತೆ ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕು ? ಯುದ್ಧ ಮಾಡು 
ತ್ತಿರುವ ಸೈನಿಕನನ್ನೇ ಅಥವಾ ತಾಯಿಯನ್ನೇ ? . . . . ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 
ಯಾರು ಇದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಬಲ್ಲರು? . . .೫6 ಕಾಂಟನ ನೆ ೈತಿಕತೆಯೂ ಹೇಗೆ ವಿಫಲ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಸಾರ್ತ್ರ ತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕಾಂಟನ ನೆ ತಿಕತೆ, “ “ಯಾವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಾಧನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಡ, ಗುರಿ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸು', 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ನಾನು ನನ್ನ ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಇದ್ದರೆ ಅವಳನ್ನು “ಗುರಿ” 
ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ ಹಾಗೇನೋ ಆಗುತ್ತದೆ, ಆದರೆ ಈ ರೀತಿ ಮಾಡುವಾಗಲೇ 
ನಾನು ಯುದ್ಧಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸೈನಿಕರನ್ನು "ಸಾಧನ'ವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸುವ ಅಪಾಯ 
ಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತೇನೆ. ಇದೇ ರೀತಿ, ನಾನು ಯುದ್ಧ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸೈನಿಕರನ್ನು 
ಹೋಗಿ ಸೇರಿದರೆ, ಅವರನ್ನು “ಗುರಿ” ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದಂತಾದರೂ, ನನ್ನ ತಾಯಿಂ 
ಯನ್ನು "ಸಾಧನವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಅಗುತ್ತದೆ.” ಆ ತರುಣ ಎದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ತನ್ನ ಸಹಜ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ. 
ತನ್ನ ಭಾವನೆಗಳು ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಇರಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದರೆ ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಇರುವೆ, 
ಸೈನ್ಯ ಸೇರಲು ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದರೆ ಸೆ ೈನ್ಯ ಸೇರುವೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಅವನ ಸ್ವಂತ ಉತ್ತರ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವನ ಭಾವನೆಗಳ ನಿರ್ಧಾರಕ ಶಕ್ತಿ ಯಾವುದು ? “ಅವನು 
ತಾಯಿಯೊಡನೆ ಇರಲು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂದೇ ಅವನ ಭಾವನೆಗಳ ನಿರ್ಧಾರಕ”ಎನು ತ್ತಾನೆ 


ತಿ2 


ಸಾರ್ತ್ರ. ' ನೈತಿಕ ಆಯ್ಕೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ಅವನಿಗೆ ಯಾವ 
ಸಲಹೆಯನ್ನೂ ಕೊಡಲು ನಿರಾಕರಿಸಿದ. 


ಈ ರೀತಿ ನೈ ತಿಕತೆಯ ಆಯ್ಕೆ ಯಾದ ಚಿ ೈಚ್ಛಿಕವಾಗುತ್ತ Kl ಆಧಾರರಹಿತವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಈ ರೀತಿ ಆಯ್ಕೆ ಎ "ಸಾ ತಂತ್ರ ವೇ ನ್ಫೈ ತಿಕತೆಯ ಆಧಾರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. "ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ- ಸತ್ರ ವ್ಯಕಿ ಕ್ರಿ Li ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನರಿತು, ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತು “ಪ್ರಾ ವ pe ತ್ತಾನೆ. ಜೀವನ 
ದಲ್ಲಿಯ ಈ ಪ್ಪಾ ಎರ ಹ ನ್ಫೈೆ ತಿಕ ಮೌಲ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರೀಮತಿ 
ಮಾರ್ಗಾರೆಟ್‌ ಗ್ರೀನ್‌ ಈ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕತೆಯನ್ನು ಅಸ್ತಿ ತ್ತ ವಾದಿ ನೈ ತಿಕ ವ ಮೌಲ್ಯ 
ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ.8 ge ಪ್ಪಾ ಮಾಣಿಕತೆ ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯನ್‌. ಮೌಲ್ಲವಾದ ಪ್ರೇಮದ ಸಾನ 
ವನ್ನು ಆಕ್ಟ ಮಿಸುತ್ತದೆ, ತೆ ನೈ ತಿಕತೆಯ ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ವಾದಿ ರೂಪ ವನಿ ಇದು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತ ದೆ ಎನ್ನು ತ್ತಾರೆ ಶ್ರೀ ನಾರ್ಮನ್‌. ಗ್ರಿ UE ನ ಇದಕ್ಕೆ ತದಿ ರುದ್ಧ ವಾಗಿ, 
“ಸತ್ವವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ. ಮೇಲೆ ಡಿ ವೆ,ತಿ ತಿ ರ್ವನಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುಪ ಸಾರ 
ದ ಮೌಲ್ಯ ಅಥವಾ ನಡತೆಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ನ ' ಇದನ್ನು 
ಸಾರ್ತ್ರ. ಒಪ್ಪ ಲಾರ, ಒಪ್ಪು ವುದೂ ಇಲ್ಲ”: ಈ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯ ಮೌಲ್ಯ 
ಲಭಿಸುವುದು ಎರೆ ಆಯ್ಕೆ ಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 6ದಿಂದ. ಈ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ್ರ 5 ಎಂಬ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅಸ್ತಿ ತ್ತ್ವ ವಾದಿ ತತ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಅಸ್ತಿ ವಾದಿ ಮನವಿ; ಜತ್‌ 
ಈ ತತ್ವ ಲ ಈ ತ್ತ್ವ ಹ! ನೈ ತಿರತೆಯ ಆಧಾರವೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 
ನೈ ತಿಕ ಸಷ ಯಾವುದೇ ಬಾಹ್ಯ ಾನಲಂಡಗಂತ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದ ದ್ದೆ ಆದಲ್ಲಿ 
ಭದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ'ದಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಅವನ 
ಆಯ್ಕೆ ಹ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾಗಿ ಅದು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯಾಗು ' 
ತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದೊಂದು “ಪಾಪ'ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ, ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ 
"ಪಾಪ ' ಎನ್ನು ವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ. ಅದಂ ಸಾರ್ತ್ರ ಹೇಳುವ ಟ್ಟಿ ನಂಬಿಕೆ? 
ಮಾತ್ರ ಮಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಎಕ್ಲಿ ಷಣೆಯೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ನೈತಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬ್ಗ ಯದು 
ಮ ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂಬ ಭೇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗುತ್ತ lk 


ಅಸ್ತಿ ಭತ ವಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ ಇನ್ನಿ ತರರನ್ನೂ ಆಯೆ ಲ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಅವನು 
ಆ ಆ ಇನ್ನಿ ತರರಿಗೂ Sf ಅರ ಆ “ಇನ್ನಿ ತರರ ಕಣ್ಣು ಗಳ ಮುಂದೆಯೇ 


ತನ್ನನ್ನು ಸ್ಭ ಹ್ಟಿಸಿ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಬೇರೊಬ್ಬ ಹೇಗೆ ನನಗೆ “ತನ್ನ ಲ-ತಾನಿರುವ- 
ವಸ್ತು'ವೋ, . ಅದೇ ರೀತಿ ನಾನು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ "ತನ್ನ ಲ್ಲಿ- ತಾನಿರುವ- ವಸ್ತು? 


ಸಾರ್ತ್ರನ ಈ ಅನ್ಯರ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ತತ ಶೈದಲ್ಲಿಯೇ, ಅಥವಾ ಸಾರ್ತ್ರನ ಶಬ್ದ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಪರಸ್ಪರ- -ವಿಷಯನಿಷ್ಯತೆ' ಯಲ್ಲಿಯೇ ಸಾತ್ರ ೯. | 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನೈ ತಿಕತೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು; “ಬೇರೆಯವರು ನಮಗೆ ಏನು ಭಾಗ 


ಆತಿ 


ಬೇಕೆಂದು ನಾವು ಇಚ್ಛಿ ಸಸುತ್ತೇವೆಯೋ, ಅದೇ ರೀತಿ ನಾವು ಇನ್ನಿ ತರರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕು 
ಎಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಜೀವನ ಕೇಳುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸಾರ್ತ್ರ ವಾದಿಸುತ್ತಾನೆ.?!9 ಆದುದ 
ರಿಂದ ನನಗೆ ಬೇರೆಯವರು ಹಿಂಸಿಸಬಾರದು ಎಂದು ನಾನು ಬಯಸಿದರೆ, ನಾನಂ 
ಇನ್ನಿ ತರರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಬಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇನಿ ತರರಿಗೆ ಹಿಂಸೆ ಕೊಡುವುದರ 
ಮೂಲಕ ನಾನು ಹಿಂಸಾಮಯ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿದ ಹಾಗಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಆದುದರಿಂದ" ಬೇರೆಯವರು ಹಿಂಸ್ರರಾಗಕೂಡದು ಎಂದು ನಾನು ಬಯಸಲಾಗದು. 


ಈ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೈತಿಕತೆಯ ಆಧಾರವಾದ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ' 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ *ಸ್ವ-ಪ್ರಜ್ಞ'ವಾಗುತ್ತದೆ. “ತನಗಾಗಿ- 
ತಾನಿರುವುದರ” ಹಲವಾರು ಕಾರ್ಯಗಳು, ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳ ನಡುವೆ 
ಕಳೆದುಹೋಗಿರುವ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ಮೌಲ್ಯಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುವುದನ್ನು 
ಗುರಿಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ,” ಹಾಗೂ ಈ ಕಾರ್ಯಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋ 

ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ “ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋ 
 ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೊಂದು "ನೈತಿಕ ವಿವರಣೆ' (ಒತ್ತು ಸಾರ್ತ್ರನದು) ಯಾಗುತ್ತದೆ, 
. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಮಾನವನ ವಿವಿಧ ಯೋಜನೆಗಳ ನೈತಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಮಗ್ಮೆ 
' ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ.?1! ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ.ಹಾಗೂ ಮೂಲತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳು ನೈತಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅವನಿಂದಲೇ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆಯುತ್ತವೆ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. “ಆಗ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆಯೇ ತಾನು ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಮೌಲ್ಯದ ಏಕೈಕ ನೆಲೆ ತಾನೇ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸಹ 
ಸಂಕಟದ ನಡುವೆ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ.” 


| ಈ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದುವಾದ "ಸ್ಹಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯ'ದ ಬಗೆಗಿನ ಅನೇಕ 
' ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿವೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ನೈತಿಕ ಪಾತಳಿಯ ಮೂಲಕವೇ ಬಗೆಹರಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯ. "ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯತೆ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ 
| ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ನೀಡಲೆಂದೇ ಒಂದು ಕೃತಿಯನ್ನು ರಚಿಸುವ ಆಶಾ ಸನೆಯನ್ನು 
' ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ಮೂಲಕ ನೈತಿಕತೆಗೆ ಇರುವ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಆತ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು 
) ತ್ತಾನೆ. ನೈತಿಕತೆಯ ಒಂದು ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೇ ಸಾರ್ತ್ರ ಕಲ್ಬಿಸದೇ ಹೋದರೂ, 
. ಆತ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು "ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯ ನೈತಿಕ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ' ಎಂದು 
| ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ.!? 


ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಜ್ಞಾನಸಿದ್ಧಾಂತ 


ನಿ 


ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ತು ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನೇಂದ್ರಿಯಗಳ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಜ್ಞಾ ನ. ಇದು ಕ್ಷಣಭಂಗುರವೂ, ಅಲೌಕಿಕವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ತತ್ವಚಿಂತನೆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸತ್ಯದ ಗ್ರಹಿಕೆ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸದೇ 
ಅದನ್ನು ವಸ್ತುವಿನ ಸ ಭಾವ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮಗಳನು ಸೂಚಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ದಿಷ ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಪಾರಲೌಕಿಕದ ಬಗ್ಗೆ ಅದು ಏನನ್ನೂ ಹೇಳುವು 
ದಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಜ್ಞಾನದ ವರ್ಗ ಭೇದಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಅಸ 
ಮಂಜಸವಾಗಂತ್ರವೆ. ಮೂಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಪ್ರಮುಖ ಲಕ್ಷಣ 
ವಾದುದರಿಂದ, ದೃಷ್ಠಿ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲ ರಚನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ 


ವಿಧಾನವೇ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಯಾವಾಗಲೂ ಎರಡು ವಸ್ತುಗಳ ನಡುವೆಯೇ “ಸಂಬಂಧ” ಎನು ವುದು | 
ಇರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಜ್ಞಾನವೂ ಒಂದು “ಸಂಬಂಧ” ವಾದುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು 
ವಸ್ತುಗಳು ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಎರಡು 
ಮಂಖಗಳಾದ “ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ” ಹಾಗೂ “ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ' 
ಇವೆರಡೂ ಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಭೂತ ಘಟಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ ಜ್ಞಾನ ಬರಿ ಅಂತರ್ಬೋಧಪರವಾದುದು. “ಯಾರಾದರೂ 
ಅಂತರ್ಬೋಧದ ವಾಖ್ಯೆ ಏನೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ ಹಸ್ರೆಲ್‌ ಇದನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ 
ಮಂಂದೆ ವಸ್ತುವಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ವಾಖ್ಯೆ 


ಯನ್ನು ಬಹಳಷ್ಟು ತತ್ವ ಚಿಂತಕರು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ ಕೂಡಾ... ದೃಷ್ಟಿ 
ಗೋಚರ ಧರ್ಮವುಳ ಕ್ಕೆ ವಸ್ತುವಾದ "ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ? ಪ್ರಜ್ಞಾಯುತ 


ವಿಷಯವಾದ “ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ'ದ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
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ವಸ್ತು ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಸಾನ್ನಿಧ್ಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯೇ ವಸ್ತುವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ್ವ ಹಸ್ರೆಲನ ಅಂತರ್ಬೋಧೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಪುನರ್‌ರೂಪಿಸಿ "“ಅಂತರ್ಬೋಧೆ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ ಮುಂದೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ 
ಸಾನ್ನಿಧ , ಅಥವಾ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಿಕೆ”! ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಸತ್ಯದ ಸ್ವರೂಪ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ಜ್ಞಾನದ ಕಾರ್ಯ. ಆದರೆ “ಸತ್ಯ” 
ಎಂದರೇನು ? ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗು 
ತ್ತದೆ-ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಮೊದಲೇ 
ಹೇಳಿದಂತೆ ವಸ್ತುವಿನ ತೋರಿಕೆಯ ಸತ್ಯ ಹಾಗೂ ತೋರಿಕೆಯ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಸತ್ಯಗಳ ದ್ವಂದ್ವದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಆಡುವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ಬಗ್ಗೆ ಡೆನ್ಮಾರ್ಕ ದೇಶದ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಸೋರೆನ್‌ ಕೀರ್ಕೆಗಾರ್ಡ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥ 
"ಐದರ್‌-ಆರ್‌'ನಲ್ಲಿ “ಸತ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತತ್ವಚಿಂತಕರು ಹೇಳುವ ಮಾತುಗಳು ಒಂದು 
ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿರುವ "ಇಲ್ಲಿ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಒಗೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂಬ ಫಲಕದಂತೆಯೇ 
ನಮ್ಮನ್ನು ತಪ್ಪುದಾರಿ ಹಿಡಿಸುತ್ತವೆ. ನೀವೇನಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಒಗೆಯಲು ನಿಮ್ಮ 
ಬಟೆ ಗಳನ್ನು ಸ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ಮೂರ್ಪರಾಗುವಿರಿ, ಏಕೆಂದರೆ ಆ ಫಲಕ 
ಮಾತ್ರ ಅಲ್ಲಿ ಮಾರಾಟಕ್ಕಿಡಲಾಗಿದೆ? ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರ್ಶವಾದಿಗಳು ಒಂದು ವಸ್ತುವಿನ ಕಾಣುವಿಕೆಯನ್ನು ಅಥವಾ ದೃಷ್ಟಿ- 


ಲ ೩ 
ಗೋಚರ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ನಿಷೇಧ ಸ್ವರೂಪದ್ದೆಂದು, ಅನಸ್ತಿತ್ವ 


ಉಳ್ಳದ್ದೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಅದು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಹೋದೀತೆಂದು ಅವರು ಈ ಅನಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಬಹಳ ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ಕಾಪಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಮನುಷ್ಯ ಹಾಗೂ ಜಗತ್ತಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಮೂಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಸಾರ್ತ್ರ ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ತನ್ನ ಹಿಂದೆ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಮರಾಲ 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಗೆ ಪ್ರಮಾಣಿಸಬಲ್ಲದು? ವಸ್ತು ತಾನೇನಾಗಿದೆಯೋ ಅದೆ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ತ್ರ ಕಾಂಟನ ಹಾಗೆ ವಸ್ತು ಇಂದ್ರಿಯಾತೀತ ಸ್ವಭಾವವುಳ 
ದೆಂದು ಅಂದರೆ *ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ-ತಾನಿರುವ-ವಸ್ತು' ವೆಂದು ನಿರ್ವಚಿಸಂವ 
| ವಿಪರೀತಕ್ಕೂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಜೊತೆಗೆ ಹ್ಯೂಮನಂತೆ ಅದರ ಆಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಭ್ರಮೆ ಮಾತ್ರ ಎಂದು ಮೂದಲಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ತ್ರನ 
ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯ ಮಾನವ ಅನುಭವಿಸಿದಂತೆಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆತ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ, 
“ಕಾಣುವಿಕೆಯ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಾವು ನಂಬದಿದ್ದಲ್ಲಿ, 
ಕಾಣುವಿಕೆಯೇ ಅದರ ಸತ್ವವಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಅದು ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ ಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರದೇ ಅದರದ್ದೇ ಒಂದು ಅಳತೆಗೋಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ 


೯ 
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ಕಾಣುವಿಕೆ ಪೂರ್ಣ ನಿಶ್ಚಿ ತಾತ್ಮಕ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ದ್ದಾ ಗುತ್ತದೆ”. ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣ 


(3 
ವಾಗಿ ತನ್ನದೇ ಅಸಿ ತ್ರದ ಸ ಚಕವಾಗುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು ವಿನ ಬಾಹ್ಯ 4 
ಅಥವಾ ತೋರಿಕೆ ವಸ್ತುವಿನ ಸತ್ವವನ್ನು ಅಡಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರಕಟಪಡಿಸುತ್ತ ಟಿ 
ಅದು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಸ್ವಭಾವದ ಅಸ್ತಿ ತ್ವವೆಂದು ಕರೆಯುವ ವಸ್ತು, 


"ತನ್ನನ್ನೇ ೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ ; ಅದು ಸತ್ವ್ವದೊಂದಿಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ”. ಅದು ತಾನೇನಾಗಿದೆಯೋ ಅದು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೇನೂ ಆಗಿರಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಅದೊಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿ-ತಾನಿರುವ ಮೂರ್ತ ಆಸ್ತಿತ್ವ. ಬೇರೆ 
ಯಾವುದೂ ಅದನ್ನು ಬದಲಿಸಲಾರದು. “ಆದರೆ ಇಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ನಿಜ, 
ಏನೆಂದರೆ ನಾನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಈ ಬಿಳಿ ಕಾಗದ, ನನ್ನ  ಸ್ವಯಂಪ್ಪೆ ಸ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರಲಾರದು. ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜ್ಞ್ವಾಯುತ ಸ್ಪಯಂಪ್ಲೇರಣೆಯೆಂದಲೂ 
ಆಚೆ ಇರುವ ಹಾಗೂ ಕ್ರಮೇಣ ನೋಡಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಆ ಜಡ 
ರೂಪವೇ ವಸ್ತು ವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತದೆ.?3 ಆದುದರಿಂದ ಸಾರ್ತ್ರ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ತಾವಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ವ J 

ಒಂದು ಜ್‌ ಸ ಒಂದು ಸ್ಪ ಸ್ಯ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸ ತತ್ವವನ್ನು ತಂದುಕೊಡುತ್ತದೆ. ಅವ (ವಸ್ಥಿತ 

ಸ್ತಿ ತಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಹೊರಗೆ ತರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಸಿ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ “ಪ್ರಜ್ಞೆ? ಶಬ್ದ ಕ್ಕೇ 
ವಿವರಣೆ ನದ ಆವಶ್ಯ ಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ತ್ರನ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಜು 
ಕೊಳು ವ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿ ಹೆ ದ ನಿಯಮವೆಂದರೆ ಪ್ರ ಜ್ಞಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು. 
ಪ್ರ ಜ್ಜ ನ ಅಂತರಾರ್ಥ. ಅಥವಾ ಸ ಸ್ವ್ರಯಂಜ್ಞಾ ನ ಎನ್ನ ಸ ವಿಶಿಷ್ಟ . 
ಜ್ಞಾ 'ನವೇನಲ್ಲ. ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಠಿ ಗೋಚರ ಸ್ವಭಾವದಂತೆ ಇರುವ ಡೆ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಆಯಾಮ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗ್ರಹಿಸಬ ಬಲ್ಲುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದು ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲದು ಕೂಡಾ. ಆದರೆ ಅದು ತನ್ನ ಮೇಲೆಯೇ ತಿರುಗಿಸಲಾದ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದುದು...... 7,4 “ನನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದಿಗೂ ಅಮೂರ್ತವಾಗಿರಂ 
ವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಮರದ ಬಗ್ಗೆ ಅಥವಾ ಪಿಯರೆನ ಮುಖದ ಬಗ್ಗೆ 
ಯೋಚನೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಆದು ತನ್ನ ಬಿಟ್ಟು 


ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ವಸ್ತುವಿಗೆ 
೧ 


ನ್ನ ಕೋ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿ ಅದು "ತನ್ನ ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನಾ ವುದರಲ್ಲಿಯೋ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಪಡೆಯುತ್ನದೆ...... A 


"ಶೂನ್ಯತೆ? ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದಿಗೆ ಒಡಗೂಡಿದೆ. ಮೊದಲ ನೋಟಕ್ಕೆ ಇದು 
ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಸಾರ್ತ್ರ ಮನವೊಪ್ಪಿಸುವಂತಹ ಕಾಂಣ 
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ಗಳನ್ನು "ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ನಾನು ಒಂದು ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ, ಪ್ರಜ್ಞೆ 

ಆ ರೀತಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ ಕುರ್ಚಿಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸುವ ಅದು ಇನ್ನುಳಿದ 

ವಸ್ತುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉದಾಸೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ... ಆದುದರಿಂದ ಅದು ಇನ್ನುಳಿದ 

ವಸ್ತುಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸ್ತಿತ್ವಹೀನವೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
— we) ೦೨ ಎ pe ಲಿ ಪ 

"ಶೂನ್ಯ'ದಲ್ಲಿ ದೂಡುತ್ತದೆ. (ಕುರ್ಚಿಯೊಂದ ಶಿ ಬಿಟ್ಟು) 


| “ಇದು ಅಸ್ತಿತ್ವದೊಳಗೊಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವ ಇದೆಯೆಂದು ಪೂರ್ವಭಾವನೆ ಇಟ್ಟು 

ಕೊಂಡ ಹಾಗೆ...... "ಇದಂ? ವಿಚಾರಣೆಗೊಳಪಟ ಸ ವಸ್ತು, ಇದರ ಹೊರಗೆ ಶೂನ್ಯತೆ, 
ಗುರಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಲಾದ ಸ್ಪ ನಿಕ ಬೇರೆ ದಿಕು ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಗುರಿಯಿರಂವ 
ಕಡೆಗೇ ತನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ...... ” ಅರ್ಜುನ ಸಹ ತನ್ನ 
ಪರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಪಕ್ಷಿಯ ಕಣ್ಣನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಿಯ ಕೇಂದ್ರವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅಂದರೆ ಮರ, ಗಂರುಗಳನ್ನೂ ಸಹ, ಶೂನ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ದೂಡಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಈ ರೀತಿ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಇನ್ನುಳಿದ ದ ಷ್ಟಿ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ವಸ್ತುವಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ಸ ಪ್ರಜ್ಞ ಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ “ಅದು ಒಂದು ಕುರ್ಚಿ, ಹಾಗೂ ನಾನು ಆ ಕುರ್ಚಿ ಅಲ್ಲ' ಎನ್ನುವಾಗ. 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಲುವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇನ್ನುಳಿದಂ 

£1 ಆ ೧೧೧ ಬ್ಗ 

ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ; ಹಾಗೂ ಆ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಒಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ತೆಗೆಯುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ತನಗಾಗಿ 
ಇರುವ ತಾನು ಎನ್ನುತ್ತ ಸಾರ್ತ್ತ್ರ, “ಯಾವುದರ ಮೂಲಕ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯತೆ 
ಬರುತ್ತದೆಯೋ ಆ ಅಸ್ತಿತ Ak ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾನೆ. ಆದುದರಿಂದ ನಾಸ್ತಿತ್ವ 
ಸತ್ಯಕ್ಕೇ ಅರ್ಥ ಕಲ್ಪಿಸುವ, ಅದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವ ಶಕ್ತಿ. 


ಟಿ 


ಈ ರೀತಿ ಸಾರ್ಶ್ರನ ಸಿದ್ದಾಂತದಲ್ಲಿ ಶೂನ್ಯತೆ ಪ್ರಜ್ಞಿಯನ್ನೇ ಸೃಷ್ಟೀಕರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಅದೆಷ್ಟು ಅಸಮಂಜಸವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಅದನ್ನೇ ಉದಾತ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಾಸ್ತಿತ್ವದ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಉಗಮ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವ ಸಲುವಾಗಿ, ಯೋಜನೆ ಮಾಡುವುದರ ಸಲುವಾಗಿ, 
ತರ ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲವನ್ನೂ ತೊಡೆದು ಹಾಕುತ್ತದೆ. ತನ್ನ "ಜ್ಯಾಂ-ಪಾಲ ಸಾರ್ತ್ರ್ರ? 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಆರ್‌. ಎವರ್‌. ಆಲ್ಬರ್ಸ “ಮಾನವ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ನೇತ್ಯಾತ್ಮಕ 
ಎಂದರೆ, ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅರಿವೂ ಕೂಡ ಅವನು “ನಾನೊಂದು ಶಿಲೆಯನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಹಾಗೂ ನಾನು ಆ ಶಿಲೆಯಲ್ಲ' ಎನ್ನುವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಆದರೆ ಶೂನ್ಯತೆಯಿಂದಲೇ ಪ್ರಜ್ಞ ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗದು. “ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಅಸ್ತಿತ್ಸ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದಲೇ ದೊರಕುತ್ತದೆ...... ಪ.ಜ್ನೆಗಿಂತ 
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ಮೊದಲು "ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಶೂನ್ಯತೆ” ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞೆಗಿಂತ ವೊದಲು “ಇಲ್ಲ 
ದಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ’ ಎನ್ನಲಾಗದ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಸ್ತಾರ ಮಾತ್ರವನ್ನು ನಾವು ಊಹಿಸ 
ಬಹುದು”. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಗೈರುಹಾಜರಿಯಲ್ಲಿ ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲ; ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾತ 
| ಇ 3) ೧ wd ಣ್‌ ಶಿ ಇ 
ಇದೆ. ಹಾಗೂ ವಸ್ತುಗಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೂ ಅರ್ಥರಹಿತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಆದರೂ, ಇದರ ಅರ್ಥ 
ಪದಾರ್ಥವೇ ಎಚಾರಕ್ಕೆ ಜನ್ಮ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದಲ್ಲ. ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಮೂಲ 
ವಾಗಿಟು ಕೊಂಡು ಸಾರ್ತ ವಸು ಹಾಗೂ ಪ,ಜೆ ಗಳು ಸಲ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದರ 
೪ xd ನ ಬ PS ) ೪೨ 
ಮೇಲೊಂದು ಅವಲಂಬಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅವುಗಳ ನಡುವಣ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ದೃಢಗೊಳಿಸುತ್ತಾನೆ. “ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತವಾದುದೇನಿಲ್ಲ, 
ಅದು "ತೋರಿಕೆ' ಮಾತ್ರ. ಆದರೆ ಅದು ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರವಾಗುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಪಡೆದಿರುತ್ತದೆ. ಅದು ಹಾಗೆಯೇ ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬರಿ ಶುದ್ಧ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮಾತ್ರ. ಕಾರಣ, ಅದು ಪೂರ್ಣ ಶೂನ್ಯತೆ. (ಸಂಪೂರ್ಣ ಜಗತ್ತು ಅದರ 
ಹೊರಗಿರುವುದರಿಂದ) ಈ ತೋರಿಕೆಯ ಹಾಗೂ ಅದರೊಳಗೆ ಅಡಕವಾಗಿರುವ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ನಡುವಣ ತಾದಾತ್ಮ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪರಮ ತತ್ವ ಎನ್ನಬಹುದು.” 


ಸಾರ್ತ್ರ-ಜೀವನ ಮತ್ತು ಕೃತಿ 


ವಿಶ್ವದ ಅತಿ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗೌರವ ಎನಿಸಿರುವ ನೊಬೆಲ್‌ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ ಹಲವೇ ಮಹಾಶಯರಲ್ಲಿ ಜ್ಯಾಂ-ಪಾಲ ಸಾರ್ತ್ರ ಪ್ರಮುಖ. 1964 
ರಲ್ಲಿ ಆತನಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೊಬೆಲ್‌ ಪುರಸ್ಕಾರ ನೀಡುತ್ತಾ ಸ್ವೀಡಿಷ್‌ ಅಕಾಡೆಮಿ 
ಆತನ ವಿಚಾರವಾಗಿ : "ಸಮೃದ್ಧ ವಿಚಾರಗಳು ಹಾಗೂ ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ, 
ಸತ್ಕಾನ್ವೇಷಣೆಯ ಕುತೂಹಲದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅವನ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಮ್ಮ ಯಂಗದಲ್ಲಿ 
ಅತೀವ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿವೆ'! ಎಂದು ಹೇಳಿತ್ತು. ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ ಇದೊಂದು ವಿನಮ್ರ 
ಸನ್ಮಾನ. 

ಸಾರ್ತ್ಜ್ರ್ರ್ವ ಈ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಒಪಿ ಕೆರಳ ಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲು 
ಆತ ಕೊಟ್ಟ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, ಲೇಖಕನ ಹೊಣೆಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಆತ ಯಾವ ಅಧಿಕೃತ ಮರ್ಯಾದೆಯನ್ನೂ ಸಿ ೀಕರಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು. 
ಆತ “ಲೆಜನ್‌ ಆಫ್‌ ಆನರ'ನ ಸದಸ್ಯನಾಗಲೂ ಸಹ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, 
ಲೆನಿನ್‌ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಒಂದು ವೇಳೆ ಅವನಿಗೆ ನೀಡಿದಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಂವೆ 
ನೆಂದೂ ಆತ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದ. ಅವನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಕೆಲವು ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಕಾರಣ 
ಗಳೂ ಇದ್ದವು. ಸ್ವೀಡಿಷ್‌ ಅಕಾಡೆಮಿ “ಪಶ್ಚಿಮ” ದೆಣಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಹಿಂದೆ ನೀಡಲಾದ ಯಾವ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳೂ 
ಎಲ್ಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನೂ, ಎಲ್ಲ ತರಹೆಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದು ಆತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಆತ ತನ್ನ ಒಂದು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
ಸ್ವೀಡಿಷ್‌ ಆಕಾಡೆಮಿ “ಪಶ್ಚಿಮ'ದ ಲೇಖಕರನ್ನು ಮಾತ್ರ, ಅಥವಾ ಪೂರ್ವದ 
ಪೂರ್ವ-ವಿರೋಧೀ ಲೇಖಕರನಂ ಸ ಮಾತ್ರ ಸನ್ಮಾನಿಸಿದೆ ಎಂದು ಆಪಾದಿಸಿದ್ದ. 

ಪುರಸ್ಕೃತರಾದ ಪೂರ್ವದ ವಿರೋಧಿ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಬೋರಿಸ್‌ ಪ್ಯಾಸ್ತೈನಾಕ್‌ 
ಹಾಗೂ ಅಲೆಗ್ಸಾಂಡರ ಸೋಲ್ಡೆನಿತ್ಸಿನ್‌ರನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. ರಷ್ಯದ 
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ವು ಕೆಲ್‌, ಶೊಲೊಖೋವ್‌ ಹಾಗೂ ಚಿಲಿಯ ಪ್ಯಾಬ್ಲೋ ನೆರೂದಾರಂತಹ 
ಲೇಖಕರು ಕಡೆಗಣಿಸಲ ಟಿ ದಾ ರೆ ಎಂದು ಸಾರ್ತ ದೂರಿದ . (ಸಾರ್ತ್ರ ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಸಿದ ಈ ಇಬ್ಬರೂ ಲೇಖಕರು ನಂತರದಲ್ಲಿ ಪುರಸ್ಭೃತರಾಗಿದ್ದಾರೆ) ಒಂದು ವೇಳೆ 
ತಾನು ಆ ಪುರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಸಿ ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಅದೇ ಪುರಸಾ ರವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದ ಆಲ್ಬರ್‌ ಕಾಮುವನ್ನು ಹೇಗೆ "ಪಶ್ಚಿಮ'ದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಲ್ಬಟ್ಟ ಎಂದು ಟೀಕಿಸ 
ಲಾಗಿತ್ತೋ ಅದೇ ರೀತಿ ತನ್ನನ್ನೂ ಸಹ. ಟೀಕಿಸಬಹುದೆಂದು ಸಾರ್ತ್ರ್ರ ಶಂಕಿಸಿದ್ದ. 


ಲೇಖಕ ಹಾಗೂ ದಾರ್ಶನಿಕ ಇಬ್ಬರನೂ ಕೆ ಅವರ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಮೂಲಕ ಚಿನಾ ಸಿಗಿ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಈ ಹೇಳಿಕೆ ಸಾರ್ತ್ರನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆ. ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿಗಳು ತತ್ವ ಚಿಂತನೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿರದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಪೇನಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ಮೈಕೇಲ್‌ ದ ಉನಾಮುನೆಇ, 
“ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ತತ್ವಜ್ಞ್ಞಾನಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಸೃಷ್ಟಿ ಹಾಗೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ತತ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ರಕ್ತ ಮಾಂಸಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅತ 

೧೧ 2 ಶಿ ಇಡಿ ಕ 
ಬರೆಯುವುದು ಸಹ ತನ್ನಂತಹ ರಕ್ತ-ಮಾಂಸದ ಮನಂಷ್ಯರಿಗಾಗಿಯೇ. ಇಂತಹ 
ಈ ಮನುಷ್ಯ ತತ್ವಚಿಂತನೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 


ಸಾರ್ತ್ರನ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಅವನದೇ ರಕ್ತ-ಮಾಂಸದ ತುಡಿತಗಳೊಂದಿಗೆ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬರೆದಾಗಲೂ ಸಹ ಆತನ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಕೋಣೆಯ ಹೊರಗೆ ಮದ್ದು-ಗುಂಡುಗಳು ಸಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಸಹ ಆತ ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಎಂದೂ ಬರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ತ್ರ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರವಾಗಿಯೇ ಬರೆದ ; ಮತ್ತು 
ಆತ ತನ್ನ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮೂರ್ತಿಕರಿಸಿದ. ತನ್ನದೇ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದಾನೆ. | 


1905ರ ಜೂನ್‌ 21 ರಂದು ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಒಬ್ಬ ನೌಕಾದಳದ ಅಧಿಕಾರಿಯ Ki 
ಮಗನಾಗಿ ಜನಿಸಿದ ಸಾರ್ತ್ರ ಇನ್ನೂ ಕ ಎರಡು ವರ್ಷದ ಶಿಶುವಾಗಿದ್ದಾ ಗಲೇ ತಂದೆ 
ಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡ. ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರೊಟೆಸ |೦ಟ ಅನುಯಾಯಿ ತಾತ ಈತ 
ನನ್ನು ಬೆಳಸಿದ. ಅವನ ಪರಿವಾರವೆಲ್ಲ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್‌ ಪಂಥದ ಅನುಯಾಯಿ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸಾರ್ತ್ರ "ನಾನು ಪ್ರೊಟೆಸ್ಟಂಟ್‌ ಹಾಗೂ ಕ್ಯಾಥೋಲಿಕ್‌ 
ಎರಡೂ ಆಗಿದ್ದೆ” ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಸಾರ್ತ್ರ ...ನಾಸ್ತಿಕನಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿದ 
ಒಬ್ಬ ಧಾರ್ವಿಕ ಮಿಶ್ರತಳಿ.?'3 ps 

ಅವನ ಮುಂದಿನ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಬಾಲ್ಯದ ಅನುಭವಗಳು ಬಹಳ ಪ್ರಭಾವ: 
ಬೀರಿದ್ದ ವು. ಆತನಿಗೆ ಓದಿನ ಮೇಲೆ ಬಹಳ ಪ್ರೀತಿ, ಆತ ತನ್ನ ಆತ್ಮಕಥೆಯ 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು “ಶಬ್ದ ಗಳು” ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ತಾಯಿ ಆತನನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಮೆಂಬರ್ಗ 
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ತೋಟಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ದಾಗ ಯಾವ ಹುಡುಗನೂ ಅವನೊಂದಿಗೆ ಆಟವಾಡುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ 
“ಸಮವಯಸ್ಯರಾದ ಹುಡುಗರ ಈ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ ಆತ ತಾತನ ಮುಂದೆ ನಾಟಕ 
ವಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಹಾಗೂ. ಅವನ ಮೇಲೆ ಆತ ಹೊರಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ ಮೂಲಕ ತನ್ನನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ.?*. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ತ್ರ 
ತನ್ನನ್ನಷ್ಟೇ ಏಕೆ "ಮಾನವ'ನನ್ನೇ “ವ್ಯವಸ್ಥೆ 'ಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದು 
"ಆಕಸ್ಮಿಕ' ಘಟನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸತೊಡಗಿದ. ಆತ ತನ್ನನ್ನು ಅಸಂಬದ್ಧ, ಅಧರ್ಮ 
ಸಂತಾನವೆಂದೂ ಪರಿಗಣಿಸತೊಡಗಿದ. ಅತನ ಶೈಶವದಲ್ಲೇ ಆತನ ತಾಯಿಯ 
ಪುನರ್‌ವಿವಾಹ ಆತನಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಭಾವನೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮತ್ತೂ ಅವಕಾಶಮಾಡಿ 
ಕೊಟ್ಟಿತು. 

ಆತ ಉಚ್ಛ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದ ಮೇಲೆ, ಫ್ರಾನ್ಸಿನ 
ಅತ್ಯುತ್ತಮವಾದ ಶಾಲೆ ಎಕೋಲೇ ನಾರ್ಮೆಲ್‌ ಸುಪೀರಿಯರ್‌ನಲ್ಲಿ ಎದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ 
ನಡೆಸಿದ. ಸಾರ್ತ್ರ ಸಹ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿಯೇ “ಅಗ್ರೆಗೇಶನ್‌' (ಫ್ರ್ರಾನ್ಸ 
ನಲ್ಲಿ ಕೊಡುವ ಪದವಿ) ಪಾಸಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಕೇಳಿ ಇಂದಿನ ಎಷ್ಟೋ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳಿಗೆ ಸಮಾಧಾನವೆನಿಸಬಹುದು.. ಏನೇ ಆದರೂ ಎರಡನೆಯ ಸಾರಿ ಸಾರ್ತ್ರ 
ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಹವಾದ ಪ್ರಗತಿ ತೋರಿ 1929ರಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಗ್ರೆಗೇಶನ್‌ ಪಡೆದ. 
ನಂತರ 1931ರ ವರೆಗೆ ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದ. 

ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಿದನಂತರ ಆತ ಲೇ ಹವ್ರೇನ ಬಂದರಿನ ಒಂದು ಸರಕಾರಿ 
ಮಾಧ್ಯಮಿಕ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ವರ್ಷಕಾಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ ಪಾಠ ಹೇಳಿದ. ಆತನ 
ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ "ನಾಸಿಯ'ದಲ್ಲಿ ಬೋವಿಲ್ಲಿ ಎಂದು ಹೆಸರಿಸಲಾದ ಈ ಬಂದರಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ ದೊರೆತದ್ದು. ಅಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಕಾರಗಳ ವಿಚಾರ 
ಸರಣಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕೆ ಸ ಅನುಕೂಲವಾಗಲೆಂದು ಆತನಿಗೆ ಮನೋವಿಕಲ 2) ಉಂಟು 
ಮಾಡುವಂತಹ ಮೆಸ್ಕಾಲಿನ್‌ ಇಂಜೆರ್ಕ ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತೆಂದು ಆತನ ಸಂಗಾತಿ ಸಿಮೊಂದ 
ಬುವೆ ಬರೆಯುತ್ತಾಳೆ. “ಆತನ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಶಕ್ತಿ ಆಕಾರ ಕಳೆದುಕೊಂಡಿತು, ಮನೆ 
ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತನ ಕಡೆಗೆ ಹಲ್ಲು ಕಿರಿಯುವ ಸಿಡುಕು ನೋಟ ತುಂಬಿದಂತೆ ಕಾಣ 
ತೊಡಗಿತು...ನಾಸಿಯದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪುಟದಲ್ಲಿಯೂ ಆತ ಕಾತರತೆಯ ಬಲಿ 
ಯಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ.” ಇದೇ ನಾಸಿಯ ಕಾದಂಬರಿಯಿಂದಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ತ್ರ ಚಿರಪರಿಚಿತನಾದ. 


ಸಾರ್ತ್ರ ತನ್ನ ಯಹೂದಿ ಗೆಳೆಯ ರೇಮಂಡ್‌ ಅರನ್‌ನಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ 
ಒಂದು ವರ್ಷಕಾಲ ಬರ್ಲಿನ್‌ನ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಟಿಟ್ಯೂಟಿನಲ್ಲಿ 'ಹಸ್ರೆಲ್‌ನ 
ಥಿನಾಮಿನಾಲಜಿಯ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ. ನಂತರ 1937ನೆಯ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ 


42 


ಹಸ್ರೆಲ್‌ನ ಫಿನಾಮಿನಾಲಜಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿ “ಲೆ ಇಮ್ಯಾಜಿನೇಶನ್‌' ರಚಿಸಿದ. 
ಅದಾದ ಒಂದು ವರ್ಷದ ನಂತರ ಆತ ತನ್ನ ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ "ಲೆ ನಾಸೀ' 
ರಚಿಸಿದ. ' ನಾಸಿಯ ಕೃತಿ, ಸಾರ್ತ್ರ ಲೆ ಹವ್ರೆ ಬಂದರಿನಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದ 
ನಿರೂಪಣೆ. ಲೇ ಹವ್ರೆನಿಂದ ಆತ ಲಾವೋ ಪಟ್ಟಣದ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋದ. ಕೊನೆಯ 
ದಾಗಿ ಪಾಶ್ಚರನ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ. ಲೆ ನಾಸೀ, 
ಅಸ್ತಿತ್ಸ ಮತ್ತು ಮಾನವನ ಉದ್ವೇಗಗಳು, ಗೋಡೆ ಮತ್ತು ಇತರ ಕೆಲವು ಕೃತಿ 


ನ 


ಗಳನ್ನು ಆತ ರಚಿಸಿದ್ದು ಇಲ್ಲಿಯೇ. 

ಆ ವೇಳೆಗೆ ಎರಡನೆಯ ಮಹಾ ಯುದ್ದ ಆರಂಭವಾಗಿತ್ತು. ಆತ ಸ ಸಂತ ಅಸೆ 
ಯಿಂದ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಸೇನಾದಳವನ್ನು ಸೇರಿದ. 1940ರಲ್ಲಿ ಫ್ರಾನ್ಸ್ನ ಶರಣಾಗತ 
ವಾದಾಗ ಸಾರ್ತ್ರ ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಗ ದಿಯಾಗಿ ಮಾಡಲ ಟ್ಟಿ. 1941ರಲ್ಲಿ ದೇಹಸ್ಥಿ ತಿ ಹದ 
ಗೆಟ್ಟಿತೆಂದು ಅವನನ್ನು ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು. ಕೈದಿಗಳ ಡೇರೆಯಲ್ಲಿ ಅತ 
"ಬಾರಿಯೋನಾ' ಎಂಬ ನಾಟಕ ರಚಿಸಿದ. ಅದರ ವಸ್ತು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕ್ರಿಸ್ತನ ಜನ್ಮ 
ಹಾಗೂ ರೋಮನ್ನರ ಪ್ಯಾಲೆಸ್ಗೆ ¥ ನ್‌ ಆಕ್ರಮಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾ ಗಿದ್ದರೂ, ನಾಜಿ 
ಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಬೇಕೆಂದು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕರೆ ಅಡಕವಾಗಿತ್ತು. ಇದರ 
ಆಶಯ ಏನೆಂಬುದು ತಿಳಿಯದೇ ನಾಜಿಗಳು ನಾಟಕವನ್ನು ನೋಡಿ ಅನಂದಪಟ ರು, 
ಅದನ್ನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಿದರು. ನಂತರ ಆತ ಕಾಂಡರ್‌ಸೆಟ್‌ನ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಧ್ಯಾಪಕನಾದ. ಆತ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಆಂದೋಲನದಲ್ಲಿಯೂ. ಕ್ರಿಯಾ 
ಶೀಲನಾಗಿದ್ದ. "ಸಮಾಜವಾದ ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂಬ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ 
ಸಂಘಟನೆಯೊಂದನ್ನು ಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನ ಪಟ್ಟ ತ ಆದರೆ ಆತನಿಗೆ ಯಶಸ್ಸು 
ದೊರಕಲಿಲ್ಲ. 1943ರಲ್ಲಿ ಆತ ಅಪರಾಧ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ಅಪರಾಧಗಳಿಗಾಗಿ | 
ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪ ಪಡುವ ಪ್ರವ ೈತ್ತಿಯನುು ಸ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ "ನೊಣಗಳು' (ದ ಫ್ಲೆ ಸ್‌) | 
ಎಂಬ ನಾಟಕವನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ಆತ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಆಂದೋಲನದ 
ತಾತ್ತಿ ಕ ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದದ ಅಧಾರದ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ. 


ಹೇಗೂ ಸಾರ್ತ್ರನ ಪ್ರತಿಭಟನಾ ಅಂದೋಲನದ ಜೊತೆಗಾರ ಅಲ್ಲ ರ್‌ ಕಾಮು 
ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ನೀಡಿದ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಸಾರ್ತ್ರ ದೇಶತ್ಕಾಗ ಮಾಡಿ 
ಹೋಗಬೇಕಾಯಿತು. ಈ ಮಧ್ಯೆ ಆತ ತನ್ನ ಎಷ್ಟೊ ಶೀ ಪ್ರಮುಖ ಕೃತಿಗಳಾದ 
“ದಾರಿ ಇಲ್ಲ”; “ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಶೂನ್ಯತೆ' ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದ. ಸಾರ್ತ್ರ 
ಮತ್ತೆ ಫ್ರಾನ್ಸಿಗೆ ಹಿಂದಿರುಗಿದ್ದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸೇನೆಯೊಂದಿಗೆ. ಇಷ್ಟಾ ದಮೇಲೆ 
ಅತ ತನ್ನ ಸಮಯವನ್ನೆಲ್ಲ ಬರೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಸಲಿಡಲು 1944ರಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾ 
ಪನ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ತಿಲಾಂಜಲಿ ನೀಡಿದ. | 


43 


1945 ರಲ್ಲಿ ಆತನ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ದಾರಿಗಳು” ಎಂಬ ನಿಯೋಜಿತ 
ಕಾದಂಬರೀ ಸರಣಿಯ ಮೊದಲ ಕಾದಂಬರಿ "ಬುದ್ಧಿಯ ಯುಗ” ಪ್ರಕಟಿತವಾಯಿತು. 
ಇದರ ಕಥಾವಸ್ತು ದ್ವಿ ತೀಯ ಮಹಾಯುದ್ದ ದ ಬಿರುಗಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಫಾ ಿನ್ಸಿನ ನ ಚಿತ್ರ 
ವಾಗಿತ್ತು. 1947 ರಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 1949 ಕಲ ಸರಣಿಯ ಮಿಕ್ಕೆರಡು ಸತರ 


“ಸಂತಾಪ” ಹಾಗೂ “ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿಣ'ಗಳು ಹೊರಬಂದವು. “*ಸಂತಾಪ'ದಲ್ಲಿ 
'ಯುದ್ಧ ದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಆತೆ ಫ್ರಾ ನ್‌ ಮತ್ತು “ಆತ ದಲ್ಲಿ ಕಬ್ಬಿಣ” ದಲ್ಲಿ ಮಹಾ 
ಯುದ್ಧೆ ಹಾಗೂ ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಪರಾಭವಗಳು ಕಥಾವಸ್ತುಗಳಾಗಿವೆ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದ 


ಪಾ ಧ್ಯ ಪಕ ಮಾ ಥ್ಯೂ ಈ ಕಾದಂಬರಿ ಸರಣಿಯ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರ. ಮ್ಯಾಥೂ 
ವನ್ನೇ His ಸಾರ್ತ್ರ್ರನೆಂದು ಭಾವಿಸಿ ಈ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಓದಬಹುದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸಾರ್ತ್ರ್ವ ಈ ಕಾದಂಬರೀ ಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನನ್ನೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


ಧನ ನಿಸ್ಟೃ ರು ಸಾರ್ತ್ರನನ್ನಾ ಗಲೀ, ಸಾರ್ತ್ರ ಕಮ್ಯು ನಿಸ್ಟ್ರ ರನ್ನ ಗಲೀ ಎಂದೂ 


ನಂಬಲಿಲ್ಲ. ಸ ನಾಟಕ "ಡ್‌ ಗ ೇವ್ಸ್‌ ೨ನ ಪಕ್ಷಕ್ಕಾ ಗ ಕಮ್ಮು ನಿಸ್ಮರು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಾ ಎಚಾರವನ್ನು ಸಾತ ಶು ಖಂಡಿಸಿದ. ಆದರೆ ಚ ಸಾ 


ಶಾಹಿಯ ಪಕ್ಷವನ್ನೂ ವಹಿಸಿದವನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತನ್ನ "ಮರ್ಯಾದಸ್ಥ 
ಸೂಳಿ” ಎಂಬ ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಆತ ಅಮೇರಿಕದ ನಿಗ್ರೋಗಳ ಶೋಷಣೆಯನ್ನು 
ಖಂಡಿಸಿದ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಯ ರಾಗಲೀ, ಸಾರ್ತ್ವ್ರನಾಗಲೀ ಎಂದಾ ಒಬ್ಬ ರನ್ನೊಬ್ಬ ರಂ 


ಸೆ ರಿಸದಿದ್ದರೂ ಸಾರ್ತ್ರ, ಮಾರ್ಕ್ಯವಿರೋಧಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಆತತ ತನ್ನ ಇತ್ತಿ ಜತ 
ಗ್ರಂಥವಾದ *ಗತಿತಾರ್ಕಿಕವಾದದ ಸಮಾಲೋಚನೆ'ಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದವನ್ನು 
ಮಾರ್ಶ್ಸವಾದದೊಂದಿಗೆ ಸಮನ್ವಯಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾನೆ... ಈ ಗ್ರಂಥದ 


ಎರಡನೆಯ ಭಾಗ ಇನ್ನೂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿಲ್ಲ. 


ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿ ಸಾರ್ತ್ರ ತುಂಬ ಸರಳ ವ್ಯಕ್ತಿ. ಆತನ ಸಂದರ್ಶಕರು ಒಂದು 
ಹೋಟೇಲಿನ, ಗುಹೆಯಂತಿರುವ ಸಣ್ಣ ಕೋಣೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಆತ ವಾಸಿಸುವುದನ್ನು 
ನೋಡಿ ವಿಸ್ಮಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆತ ತನ್ನ ಜೀವನದ ಆರಂಭ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಯಾವ 
ತರದ ಸೊತ್ತು-ಆಸ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಬಾರದೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ್ದ. ಆಸ್ತಿಹೀನತೆ 
ಯನ್ನು ಆತ ತನ್ನ ಶೈಶವದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದ. |, ಆತನ ತಾಯಿ, 
ಯಾರದೋ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಸುಮ್ಮನಿರಲು ವಂಂಂಚೆಯೇ 
ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡಿದ್ದಳು.” ಆತ ಆಸ್ತಿ ಸಂಪಾದಿಸಬಹುದಾದಾಗ ಸಂಪಾದಿಸಲಿಲ್ಲ. 
ಈಗ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಬಂದಿರುವಾಗ, ಆತ ಹಣವಂತನಾಗಿರುವಾಗ, ಪ್ಯಾರಿಸ್ಸಿನ 
| ಒಂದು ಕಟ್ಟಡದ ಹತ್ತನೆಯ ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಎರಡು ಕೋಣೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 
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ಸಾರ್ತ್ರನ ವ್ಯಕ್ತಿತ ವಿ ಆತನ ಕಾದಂಬರೀ ಸರಣಿಯ ಮಾ 5ಥ್ಯೂವಿನಂತೆ. ಈತನೂ 
ಮ್ಯಾಥ್ಯೂವಿನಂತೆ ಮದುವೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಮದುವೆಯೆಂದರೆ ಹೆದರಿಕೆ. 
ಈತನ ಸಂಗಾತಿ ಹಾಗೂ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಲೇಖಕಿ ಸಿಮೊಂ ದ ಬುವೆಯೊಡನೆ ಆತನ ಸಂಬಂಧ 
ಹಲವಾರು ಊಹಾಪೋಹಗಳಿಗೆ ಎಡೆಗೊಟಿ ದೆ. ಒಮ್ಮೆಯಂತೂ ಒಬ್ಬ ಅರಬ್‌ 
ರಾಜನೀತಿಜ್ಞ ಸಾರ್ತ್ರ ಸಿಮೊಂನೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ಅನೀತಿಯ ಬದುಕನ್ನೇ 
ಬೇರೆಯವರಿಗೂ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತಾನೆಂದು ಸಹ ಹೇಳಿದ್ದ. ಸಾರ್ತ್ರ-ಸಿಮೊಂ ಇಬ್ಬ 
ರಿಗೂ ಸ್ನೇಹವಿದೆ, ನಿಜ... ಅವರಿಬ್ಬರ ಕಥಾಪಾತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಸಾಮ್ಯ ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕಥಾಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮ ಮೇಲೆ ತಾವೇ ಗಾಯಮಾಡಿಕೊಳು ವುದು. 
“ಅದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಸಾರ್ತ್ರ್ವನ ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ವಿವೇಚನೆಯಿಲ್ಲದೇ ಪರೀಕ್ಷೆ 
ನಡೆಸುವ ಸಮಯ ಇನ್ನೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಅತನ ಕಥಾಪಾತ್ರಗಳು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ 
ಗಾಯಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ ಘಟನೆಗಳು ಸಾರ್ತ್ತ್ರನ ಬರವಣಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಸಿಮೊಂ ದ 
ಬಂವೆಯ ಪ್ರಥಮ ಬಟ "ಲಾ ಇನ್ವೆಟೀನ್‌'ನಲ್ಲಿಯೂ ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮನಾದ 
ಘಟನೆ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಿ ಸುಮ 'ನಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ ಎನ್ನು: ತ್ತಾನೆ 
ವಿದ್ವಾಂಸನೊಬ್ಬ. ಆತನ ವಿವಾಹದ ಬಗ್ಗೆ ಸಿಮೊಂ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ: *'ಸಾರ್ತ್ರನಲ್ಲಿ 
ಏಕಪಶ್ಚೀತ್ವ ದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇನೂ ಇಲ್ಲ, ...ನಮಿ ಒಬ್ಬರ ವಂಧ್ಯೆ ಆತ ವಿವರಿಸಿ 
ದ್ಹಾನೆ.... ಇದು ಅವಶ್ಯ ಕ ಪ್ರೇಮದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅಲ್ಲ. ನಾವು ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಅಥವಾ 


ಆಕಸ್ಮಿಕ ಪ್ರೇಮದ ವಿಷ ಸಹ ತಿಳಿದಿರುವುದು ಸರಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸಾರ್ತ್ರ ಫ್ರಾನ್ಸ್‌ ನಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ. ಚಾರ್ಲ ದ ಗಾಲನ ನೇತೃತ್ವ 
ದಲ್ಲಿಸ ಸ ಒಂದು ವಾಮಪಂಥೀ ಸಾಪ್ತಾಹಿಕದ ಪ್ರಕಾಶನವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದಾಗ, 
ಸಾರ್ತ್ರ ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಅದರ ಪ್ರಕಟನೆಯ ಭಾರವನ್ನು ವಹಿಸಿ 
ಜಾ ಆತನನ್ನ "ಕೆ ಬಂಧಿಸಬಾರದೆಂದು ನ್ಯಾ ಷನಲ್‌ ಅಸೆಂಬ್ಲಿ ಯಲ್ಲಿ ಪ 


ತ್ರ A 
ಎದ್ದಾಗ, ದ ಗಾಲ್‌ "ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದ. : «ನಾನು ಫ್ರಾ ನೆ ಪೀ ಹೇಗೆ ಬಂಧಿಸ ಸಲಿ,” 


MS 
ಭಾರತೀಯ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ "ಆತ್ಮೆ' - 
ಒಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ ದೃಷ್ಟಿಕೋಣ 


ಭಾರತೀಯ ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ “ಆತ್ಮ' ಒಂದು ಅಮೂರ್ತ ಸರ್ವಮಾನ್ಯ ತತ್ವ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅದು ಸ ವುಳ್ಳ No ಸಕ್ರಿಯ ವಿಶ್ವ ವ್ಯಾಪಿ ಸೀ ಪ್ರಜ್ಞೆ _! ಆದನ್ನು 
(ಸತ್ತ್‌ ಅಥವಾ “ಅಸ್ತಿತ್ವ? ಕ ಎವರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಬರಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
bn ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ, ಭತಿ ಅಸ್ತಿತ ವೂ ಇದೆ. ಮಾನಸಿಕ ಸ ಟಟ ಅದಂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ "ಪ್ರ ಜ್ಜ? ಎಂದು ಕರೆಯಲಾಗುವ “ಸಂವೇದನಾಶೀಲತೆ? 
ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಕನ್ನೆ ಎರ್‌ ಎಂದರೆ, "ತಿಳಿಯುವುದಂ? ಅಥವಾ ಜ್ಞಾ ನ 
ಹೊಂದಿರು” ಎಂದರ್ಥ. ಅದಕ್ಕೆ ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾದುದು ಭೌತಿಕ. ಅದಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಚೇತನಾಮಯ ಅನುಭಣತಿಗಳ 
ನೇರ ಆತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮೂಲಕವೇ ಪರಿಕಲ್ಪಿ ಸಲು ಸಾಧ್ಯ, ಘಾ ಬಗ್ಗೆ ಸರ್‌ 
ಎಲಿಯಮ್‌ ಹ್ಯಾವಿಲ್ಬನ್‌, "ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಲಾಗದು. ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಎಂದರೆ ಏನೆಂದು ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ನಮಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುವ 
ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಏನೆಂಬುವನು 1 ನಾವು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಅವರನ್ನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿ 
ಸದೆ ತಿಳಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಸ್ಟ ಹ್ಣವಾಗಿದೆ, ಅದೇನೆಂದರೆ 
ಪ್ರ ಜ್ಞ ಯೇ ಎಲ್ಲ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಮೂಲವಾಗಿದೆ ಎನು ವುದು. p ಎನ್ನುತ್ತಾ ನೆ. ಅದನ್ನು 
' ದೆ ರ ದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಸೂಚಿಸ ತ್ತ ಲಾಡ್‌ ಸಲು ಸ 
ೀಆಳ ಹಾಗೂ ಸ ಪ್ಪ ಹೀನ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ rh ನಾವಿರುವ ಸಿ ತಿಗೆ ' 


ಇ 
ರುದ್ಧ ವಾದ ಎಚ್ಚ ty ತಿಯಲ್ಲಿ ನಾವು. ಏನಾಗಿರುತ್ತೇವೋ, ಅದೇ ಚೇತನ ಚ 


ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಣ ಇ ಯ ಅತಿ rE ಗುಣವೆಂದರೆ, ನಾವು ಯಾವಾಗಲೂ 
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ಅದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲ ಚೇತನವೂ ಯಾವುದಾದುರೊಂದರ ಚೇತನವೇ ಎಂಬ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 

ಹಸ್ರೆಲ್‌ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಚೇತನದ ಬಗ್ಗೆ ಹಸ್ರೆಲ್‌ "ಉದ್ದೇಶಮಯ' ಇ 
“ಅರ್ಥ ನೀಡುವ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾನೆ? ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಜೆಯ 
ಕ್ರಿಯೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ ತತ್ತ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ 
“ಸತ್‌? ಈ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದೆ. ಡಾ. ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ರ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ವಿಷಯವೂ ಹೌದು, ವಸ್ತುವೂ ಹೌದು. 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ ತರ್ಕ ಸೋಲುತ್ತದೆ. ಅನುಗಮನ ಹಾಗೂ 
ಅನುಮಾನ ಈ ಎರಡೂ ತರ್ಕ ವಿಧಾನಗಳು ಸೋಲುತ್ತವೆ. “ಪರ್ಯಾಲೋಚನಾ 
ತ್ಮಕ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ' ಎನ್ನಲಾಗುವ ಅಂತರ್ಬೋಧಪರ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾವು ಇದರ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಶ್ಲೆ €ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಜ್ಞ್ನ ಯ ಎರಡು 
ಮುಖಗಳೆಂದರೆ ಸ ಸಾರ್ತ್ರ “ಲ ಎತ್ರೆ ಆಂಸ್ಥಾ ’ ಎನ್ನು ವ "ತನ್ನ ಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ಲಿತ ತ್ವ 
ಹಾಗೂ"ಲ ಎತ್ರೆಪುರ್‌ಸ್ಹಾ'ಎನು ವ (ತನಗಾಗಿ `ಸ ಅನಿ ತ್ವ'ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಇನ್ನಿ 
ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ ಚ ದ ಷಿ ಗೋಚರ ಸ್ವಭಾವದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದರೆ, “ತನಗಾಗಿ 
ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ' ಪ ಕ್ರಷ್ಣಾ ಯುತ ವಿಷಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಭಾರತೀಯ 
ತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಚ ವನ್ನು pe ದ್ವ ೦ದ್ವ್ವಾ ತ ಕ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳದ್ದೆ ದೆ ದು ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಡಾ. ಎ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ಷ್ಣನ್‌ ಜ್‌ ಆತ್ಮ 3 ಬಗ್ಗೆ "ಅದು ಒಂದು ಸಕ್ರಿಯ ವಿಶ್ವ 
ವ್ಯಾಪೀ ತತ್ವ, ಹೆಗೆಲ್‌ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾ ತನ್ನ ತೆ ತಾನಿರುವ ಸ. 

ಹ ಸಿ ಎರಡೂ ಹ್‌ ತ್ವ ಗಳನ್ನು ಉಳ್ಳ ದ್ದು is 


ದೆಕಾರ್ತೆಯ ಕೊಜಿಟೋದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅರಿವು ಅದರ ಕಾರ್ಯದ ಮೂಲಕ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. “ನಾನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಆದುದರಿಂದ ನಾನಿದ್ದೇನೆ? ಎನ್ನು 
ತ್ತಾನೆ ದೆಕಾರ್ತೆ. ಇಲ್ಲಿ ಯೋಚನೆಯ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ದು , ಹಾಗೂ 
ಮೂಲಭೂತವಾದದ್ದು. ಆದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅದರದ್ದೇ 
ಪ್ರತಿಫಲನ ದಂತಿರುವ ಅದರ ಟೊ ನೀಡಬಾರದಿತ್ತು ; ಪ್ರತಿಫಲನ 
ಪೂರ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದಲೇ ನೀಡಬೇಕಿತ್ತು. ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿಯೂ 
ಹೇಳುವಂತೆ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮೊದಲು-ಸದೇವ ಅಗ್ರಮ್‌, ಅನಂತರ ಪ್ರತಿಫಲನ-ತದ್‌ 
ಐಕ್ಷತ. ಈ ರೀತಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ್ರತಿಫಲನಕ್ಕಿಂತ ಪೂರ್ವದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. ದೆಕಾರ್ತೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಯನ್ನೇ ಅದರ ಕಾರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಕರಿಸಿ ಗೊಂದಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿಕೊಂಡ. 
ಅವನು “ನಾನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ, ಆದುದರಿಂದ ನಾನಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ 
"ನಾನು ಯೋಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆಂದು ನನಗೆ ಗೊತ್ತು, ಆದುದರಿಂದ ನಾನಿದ್ದೇನೆ” 
ಎನ್ನ ಬೇಕಿತ್ತು. 
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ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನದ ಬೋಧನೆ ಮಾಡುವಾಗ ಪ್ರಜಾಪತಿ ಈ ಎರಡೂ 
ಮುಖಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆಂದು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ತನ್ನ ದೇಹವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ಇಂದ್ರನಿಗೆ ಸ ಪ್ರಜ್ಞ ಹೊಂದಿ 
ಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಅರಿವಿದೆ. ಆತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಸ್ವಭಾವದ 


ರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಬ ದೃಷ್ಟಿ 

ವಸ್ತುವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವಾಗ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಇದೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಈ ಎರಡೂ ಕಾರ್ಯಗಳು 
ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಭಿನ್ನವಾಗಿವೆ. ದ ಷ್ಟಿ ಗೋಚರವಾಗುವಂತೆ "ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ” 
ವಸ್ತುವಿನ ಗ್ರಹಿಕೆ ಇವುಗಳಲ್ಲೊಂದು ಕಾರ್ಯ. ಗ್ರಹಿಸುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವಸ್ತು 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಗೋಚರವಾಗುವಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ನಿಜವಾದಂದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಗೆಲ್‌ ವಸ್ತುವಿನ 
ಸರಿಯಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ವಸ್ತುವಿನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಕಡೆಗೆ ನಾವು ತಿರುಗಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಹೆಗೆಲ್‌ ಹೇಳುವ ಈ ವಸ್ತುವನ್ನು ನಾವು ಕಾಂಟ ಹೇಳುವ "ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ' 
ವಸ್ತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಸಮಾಕರಿಸಿ ಗೊಂದಲವನ್ನುಂಟುಮಾಡಬೇಕಿಲ್ಲ. ಕಾಂಟನ ಕಲ್ಪನೆ 
ವಸ್ತುವಿನ ಅದರ್ಶವಾದಿ ಕಲ್ಪನೆ. ಅದು ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಹೊರತಾದದ್ದು. 


"ತನಗಾಗಿ-ತಾನಿರುವ' ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಂತರ್ವಿವೇಚನೆಯ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇರುತ್ತದೆ. ನಾನು ನನ್ನ 
ಬಗ್ಗೆಯೇ ಪರ್ಯಾಲೋಚನೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವಾಗ, ನನ್ನ ಅರಿವು ನನ್ನ ಪರ್ಯಾ 
ಲೋಚನಾಪೂರ್ವದ, ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯ ಉದ್ದೇಶಿತ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚನಾ ಪೂರ್ವದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಈ “ಉದ್ದೇಶಿತ ವಸ್ತು'ವಿನ ಬನಾದಿ ಎಂದರೆ 

೧ ಇ ಗ ಎ ಇ 
“ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವ'. 

ಜಗತ್ತು "ಆಗುತ್ತ? ಇರುವ, ಸತ್‌ ಹಾಗೂ ಅಸತ್‌ಗಳ ಒಂದು ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಮಾತ್ರ ಎನ್ನುವ ದ್ವಂದ್ವ ಅನೇಕರನ್ನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೀಡುಮಾಡಿದೆ. ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ದೃಷಿ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಒಳಮೈ ಹೊರಮೈಗಳೆಂಬೆರಡು 
ಭೇದಗಳು ಇವೆಯೇ? ವಸ್ತುವಿನ ರಹಸ್ಯಮಯವಾದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎನ್ನುವು 
ದೊಂದಿದೆಯೇ ? $ ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಜಗತ್ತಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಒಂದು ಅಸ್ತಿತ್ವವಿದೆ, 
ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು ಮಾನಸಿಕ- 
ಭೌತಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಮಷ್ಟಿ. ಹಾಗೂ ಸ ಲ್ಪ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅದು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳು ತ್ತದೆ, 
ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತೋರಿಕೆಯೇ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಒಂದು 
ಇರುವಿಕೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಸಾರ್ತ್ರ-ತನ್ನ "ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಶೂನ್ಯತೆ'ಯಲ್ಲಿ. 
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ದೃಷ್ಟ್ವಾತೀತ ಜಗತ್ತನ್ನು ನಂಬಲು ಜನ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತನ್ನೇ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದರು. ಹಾಗೂ ತೋರಿಕೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆ ಮಾತ್ರೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ 
ದೃಷ್ಠಿ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತನ್ನು ಅಸತ್‌ ಎನ್ನಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ತೋರಿಕೆ ಯಾವುದಾದು 
ರೊಂದರ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಯಿತು. 
ಆದುದರಿಂದ ತೋರಿಕೆ ವಸ್ತುವಿಗಿಂತ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಲಾರದು. ಇಲ್ಲಿ. 
ದ್ವಂದ್ವ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತು ದೃಷ್ಟ್ವಾತೀತ 
ಜಗತ್ತಿನ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ ಮಾತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದು 
ಅಸ್ತಿತ್ನ ಹೊಂದುತ್ತದೆ, ತಾನಿದ್ದ ಹಾಗೆ ತೋರುತ್ತದೆ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ದೇ ಒಂದು ಸಂಕೇತ 
ದೆ. “ಕಿಮ್‌ ಪಶ್ಯಥ ಇತಿ” - “ಏನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದೀಯ' ಎಂಬ ಪ್ರಜಾ 

ಪತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಇಂದ್ರ ಹಾಗೂ ವಿರೋಚನರು "ಯಥೈವೇದಮ* ಆವಾಮ್‌” 
- “ನಾವಿಬ್ಬರೂ ನಾವಿರುವಂತೆಯೇ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದೇವೆ” ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಆತ್ಮದ ತೋರಿಕೆಯೇ ಅಧೀಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆತ್ಮದ ಈ 
ಮುಖ ಅಂತಿಮ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಪರಮ ತತ್ವದೊಂದಿಗೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದರೂ ಸಹ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಅದೊಂದು 
ಸತ್ಯವೇ. ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತು ಅಸ್ತಿತ್ವದ ತೋರಿಕೆಯಾದುದರಿಂದ .ಅದು 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಷ್ಟೇ ಸತ್ಯವೂ ಹೌದು. ತೋರಿಕೆಯೇ . ಅದರ ಸತ್ವವಾಗುತ್ತೆದೆ. 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಎರಡು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ವಿವರಿಸುವುದಾದರೆ ಎರೆಡನ್ನೂ ಜೊತೆ 
ಯಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕು... ಏಕೆಂದರೆ ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಅಧೀಕೃತ ಸ್ವಭಾವಗ್ಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆಯದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಈ 
ಸಿದ್ದಾಂತ, ಕಾಂಟನ ದೃಷ್ಠಿ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಕಾಂಟನ ದೃಷ್ಟಿಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿನ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ. 
ವಿಚಾರಗಳು ದೃಷ್ಠ್ಮಾ್ಯಾತೀತ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳೇ. 


ಆತ್ಮದ ಇನ್ನೊಂದು ಮುಖ, ಅಂದರೆ ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗ್ಗೆ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ನಾವು ಮತ್ತೆ ದೆಕಾರ್ತನ ಪ ಜ್ಞ ಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಬೇಕು. ಈ 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ, ದೆಕಾರ್ತನಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ 
ಆ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಆ ಪ್ರತಿಫಲಿತ ವಸ್ತು ಒಂದು ಶುದ್ಧ ವಷಯವಾಗಿತ್ತದೆ... ಅಥವಾ 
"ಪ್ರಜ್ಞೆ > - ಕೊಜಿಟೋ ಆಗುತ್ತದೆ. : ಹಾಗೂ ಇದು ಪರಿಣಮಿಸುವುದು ಕೊನೆ 
ಯಿಲ್ಲದ ಹಿಂದೋಟದಲ್ಲಿ. ಆದರೆ ಇದು *ಸ್ವ-ಪ್ರಜ್ಞೆ ಆತ್ಮವನ್ನು ವಸ್ತುವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಹೀಗಾಗುತ್ತದೆ. ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹಾಗೂ ಪರಿಜ್ಞಾನ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದೇ ಸ್ವ-ಪ್ರಜ್ಞಿ ಯ ಗುಣ” “ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಸಾರ್ತ್ರ್ರ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೂ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಇದೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಲುಪು 
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ತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮ ಅವರು ಹೇಳುವಂತೆ ಪ್ರಜ್ಞಿಯೊಂದಿಗೂ ಹಾಗೂ 
'ಜ್ಞಾನದೊಂದಿಗೂ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಹೊಂದಿದೆ. : ಅದು ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪ ಹಾಗೂ 
ಜ್ಞ್ಞಾನಸ್ವರೂಪ. ಎರಡೂ ಆಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದ ದೆಕಾರ್ತನ ಕೊನೆಯಿಲ್ಲದ 
ಹಿಂದೋಟವನ್ನು ತಪ್ಪಿ ಸಲು ನಾವು ಪ್ರತಿಫಲನ-ಪೂರ್ವದ ಪ್ರ ಪ.ಜೆ ಕ್ಸೈೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬ ಒಂದು ಪುಸ್ತಕದ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವಾಗ 
ಪ್ರತಿಫಲನವಿಲ್ಲದೇ ತನ್ನ ಬಗೆ. ಪ,ಜೆ ಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾ ನ” ಆದರೆ ಅವನು 
CT 1 ೧ wen 
ತನ್ನದೇ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಬ ಟು ಆ ಪರಿಜ್ಜ್ಲಾ ನ ಪ್ರತಿಫಲನ-ಪೂರ್ವದ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ದೆಕಾರ್ತನಲ್ಲಿಯಂತೆ ಪ್ರತಿಫಲನ- 
“7 ಅಧಿ p ಅಧಿ ಷೈ ಇ 

ಪೂರ್ವದ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಎಚಾರಕ್ಕೆ "ಇದು ಒಂದು ಬರಿ 
“ವಾನು”' ಎನ್ನುವ ಸಿ ಕಂತೆ ಮಾತ್ರವಲ, ಆದ ಸ್ರ ಆ ಗುಣಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ 
ಪರಿವೇ ಕ್ಷಿಸುತ್ತಿರುವ ಆದರೂ ಅವುಗಳಿಂದಾಚೆ ಇರುವ, ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಡಗಿರುವ 
ನಾನು' ಎಂದು ಡಾ॥ಟ ರಾಧಾಕೃಷ್ಣ ನ್‌ ಅವರು ಪ್ರಭಾವಯುತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 

ಣ ಶ್‌ 


ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ದೇವರು ಮೋಸಸ್‌ನಿಗೆ " ನಾನು ನಾನೇ ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಭಲಿ 
ಅಥವಾ ತತ್ವಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಸತ್ಯದ ಪೂರ್ವಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಪಡಿಸು 
ತೆ A ens ೦ 
ತ್ತದೆ. ಆತ್ಮ ತನ್ನಿಂದ ತಾನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ ಸ್ವಸಂವೇದ್ಯಃ ಭವತಿ? 
ಎನು ತ್ತಾನೆ ಪೂರ್ವ - ವಿತಾಮಾಂಸಕ ಶಬರ. ಅದೇ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಕುಮಾರಿಲ 
ತನ್ನ ಶಾಸ್ತ್ರ - ದೀಪಿಕೆ ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದ " ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ' ಪಕ್ಷ 
ವನ್ನು "ಶುದ್ದ ಜ್ಹಾತೃತಾ' - ಅಂದರೆ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ವಿಶುದ್ದ ರೂಪ, ಹಾಗೂ ಅದರ 
1 ಗ ೧ ಛಿ 
ಪರಿವರ್ತಿತ ಪಕ್ಷವನ್ನು ೆ ಶುದ್ಧ ವಿಷಯ ಗ್ರಹಣಮ್‌' - ಅನ್ನು ತ್ತಾನೆ. ಅದ್ವೆ ಲ 
ವೇದಾಂತವನ್ನು ಚಿಂ ಡಾ| ಕೆ ೈಷ್ಟನ್‌ ಕ ಚ್‌ ಅದೇ ತ ಕ 
ಎಂದು ಜ್‌! ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೋ ಆವರು ಆ ರೀತಿ ತಮ್ಮ ನ್ನ್ನ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
N ಡ್‌ 
ತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದೇ ಅವನ ಸತ್ತ್ವ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆ 
ಇವೆರಡೂ ಒಂದೇ ಮೂಲದ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಳಾಗುತ್ತದೆ, ಹಾಗೂ 
ಮಾನವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಖಚಿತ ಗುರಿಯೆಡೆಗೆ ಶ ಶ್ರ ಮಿಸುತ್ತಿ ರುವುದರಿಂದ, ಈ 


೧2 
ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳ ಸವಿಖಾಕರಣದೆಡೆಗೆ ಮಾನವನ ಪ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಅವಿರತವಾಗಿ ಸಾಗಿವೆ. 
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ಮ್ಯಾಗ್ಗಿ ಅವರಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಿತ 
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1 
೫ 
3. ಬೀಯಿಂಗ್‌ ಎಂಡ್‌ ನಧಿಂಗ್‌ನೆಸ್‌ : ಸಾರ್ತ್ರ : ಪುಟ 568. 
4 
ದ್ರ 


. ಬೀಯಿಂಗ್‌ ಎಂಡ್‌ ನಥಿಂಗ್‌ನೆಸ್‌ : ಸಾರ್ತ್ರ ; ಪುಟ 578. 
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ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದ ಮತ್ತು ನೈತಿಕತೆ 
ಟಿಪ್ಪಣಿ 


1. ಎಗ್ಗಿಸ್ಟೆನ್‌ಶಲಿಸಂ... ಸಾರ್ತ್ರ : ಪುಟ 13. 
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ದ ಟ್ರ್ಯಾಜಿಕ್‌ ಸೆನ್ಸ ಆಫ್‌ ಲೈಫ್‌: ಪುಟ 31. 
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ಲೆಕ್ಚಸ ರ್ಸ ಆನ್‌ ಮೆಟಾಫಿಸಿಕ್ಸ - ವಾಲ್ಯೂ ತೆ - ಪುಟ 191, 

ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌-8-8-3. 
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ಇಂಡಿಯನ್‌ ಸ ಜೆ ವಾಲ್ಯೂಮ್‌ 1, : ಪುಟ 152. 
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ಇಂಡಿಯನ್‌ ಫಿಲಾಸಫಿ - ವಾಲ್ಯೂ ಮ್‌ 2.: ಪುಟ 485. 
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ಪಾರಿಭಾಷಿತ ಶಬ್ದಗಳು : (ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅನುಕ್ರಮದಲ್ಲಿ) 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಮೂಲ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ : metaphysics: 
ವಿಚಾರವಾದ : rationalism: 

ಅಸ್ತಿತ್ತ ; being, existence. 

Me : thought. 

ಇಂದ್ರಿಯ ಜ್ಞಾನ : sensation. 

ಗ್ರಹಿಕೆ : perception: 

"ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ ವಸ್ತು' : thing-in-itself. 

ದೃ ಹ್ಟಿಗೋಚರ ವಾದ : phenomenology- 

ತಾರ್ಕಿಕ ಲೋಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವಾದ : logical positivism. 
ಮೂಲತತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ : ontology. 
ಪ್ರಜ್ಞೆ : ೦೦೦11೦, consciousness. 
ಭೌತವಾದ ; materialism. 
ನಿಯತಿವಾದ : determinism. 

ಸಂಕಟ : anguish. 

ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ : authentic. 
ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕ : inauthentic: 

ತನ್ನಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಾನು - ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನಿರುವ 
ತನಗಾಗಿ ಇರುವ ತಾನು _ ತನಗಾಗಿ ತಾನಿರು 
ಭಯ : 6686. 

ಹತಾಶ : 666081 : 

ಏಕಾಕಿತನ : 10110177695. 

ನಂಬಿಕೆ : ith. 

ಫಲಪ್ರಮಾಣವಾದ : pragmatism. 
ವರ್ತನಾ ಮಾದರಿ : behaviour patterns . 
 ಅಂತಿಮತಾವಾದ : principle of finality. 


: being-in-itself. 


ಪ್ರಜ್ಞ 
ಣಾ 
ವ ಪ್ರಜ್ಞೆ : being-for-itself. 
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ಸಹಯೋಗವಾದ : 60೦೦1೧೮ of collaboration. 
ಪರಸ್ಪರ ವಿಷಯಗತತೆ : 1೧16/-500]600%10/. 
ಕ್ಷಣಭಂಗುರ : ephemeral. 

ಅಲೌಕಿಕ : transcendental. 

ಅಂತರ್ಬೋಧೆ : intuition. 

ತೋರಿಕೆ : 80068/8706. 

ಆಕಸ್ಮಿಕ ಘಟನೆ : contingency: 

ಸಂವೇದನಾ ಶೀಲತೆ : 56೧6೧1೧೮55. 
ಅನುಗಮನ ; 176/11೪0. 

ಅನುಮಾನ : 66600116. 


10, 


11. 
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